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نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


ناشر ديجيتال : 
الو ديجنالئ 


تحن هم تداق افيه انها 


فهرست كك د طح جاذظك مد 5د جاغ دار كك عدار دادج خط عاتالة كار كرك كاتا كرات عزن اناد كا قرع عر لل كتج صزرية ع اكد كرت عزام ع 2 كات تجن كان رك نانك اك د عزك جات كاك كان كرك جزاك ك باط قرت شرج د كامزا كارت كد كدرك 5 تر ندر د جا 5 2 لك د رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 10-9 تيا وا ات ما اي ما ا ا م ا او اا ل ا ا ات ا ع ات 111 
مشخصات كتاب روات ده لكة ق اجات مت رذ كت حر جم رتنه عرد مت كرت 05 حر كظ خرن عرد جرت كرف تفرد وت خب كه عرد جات در خرن فك خرة خرن كع مر كت جك ك6 عدت 33 ركه عرمت تر جر كو هه حة خرن ك6 عه مت ترك كو مه قف هه عد ا 
مقدمه ى بحث شركت كتاب الشركه قن وج دف بعادت سد بالنعاه د ادك امام تيا ةك واياج اتا د انعا تند بالاعاة د ادا اداه ناتك اياج للج كد اياج نات ادع العا تاقد ب تراد كاج 112 
تعريف و متعلق شركت كتاب الشركه أ حا ا اح حاا ا اا اا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا اا ا ا ‏ ا ‏ اا ‏ اا اا اا اااا ا اااااااااادالد 3138 
اسباب شركت كتاب الشركه «جادات جات جب حت ددا جع جاعع بعاد جع مه وماد حامه د واد وام عد داه حو جه ب جادت كاك 3 جاه مك عجة دداد كد جد دج ادك عقة دجاده و ند واع دوك نت دماك صو ند ددا جع 111 
اسباب شركت كتاب الشركه الل سل ست سا مات تم تمي دا لديا ان نات نان معام ادك تاق لكاتو ا ون ا دن 2 1108 
اسباب شركت كتاب الشركه ا ا ا ا ل ا م صا م5 لصم د حا اميك لاد مع طون امك ون امم د ا 17 
جواز تشريك كتاب الشركه م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رن 
تشريك كتاب الشركه ا 10006001 0د 
امتزاج در شركت كتاب الشركه تح ل و دا سا د د لاس ساد سد خط تو اند سند د تداس ناد ساد دا د كاد سد د كه عر كدو سمت د سد سد سس سد 517 
امتزاج در شركت كتاب الشركه انام و لواو الاين ل دو حادس ا ل ااه لساك رصاع ددن تنهال اه تاو ادك دادا وج تدوا اماو ادها رودم صا دا يه با أن دك عاد وه نواه لاه ونا مامك داعو انرو امد واوا ناته و )0 
شركت با امتزاج و بيان احكامى از شركت كتاب الشركه حا اح انا احاح حا اناا احا ا نان ا احا ا ان ا احا حا اا اا اا ا ا اا احا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ساس ساس اس 3622 3 
عدم جواز تصرف در مال مشترك بدون اذن شركاء كتاب الشركه لله مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لم م ع ساعه 
اذن در مال مشترك كتاب الشركه قاط سوال اماد ل ف لاوا دا جا ابام لبا للق ماران الملا بل لك ام كرف لما ف لماز فرت اك لبان لكر ا ا ف رن ا ل ا ا 0 
شركت عقدى كتاب الشركه لمم مه مه مه مم مم م م م ممه مم مم مه م م م م م مه م م م مم م مه ممه ممه مم م مم مه مه مه م مه مه مم م مم مه مم م مم مه مه م مم مه مم م م م م م م مه مم مه ممه مم م م مم مم عع لمع 
شركت عقديه كتاب الشركه 0 ل 2 واكك 2ك 00423010 212 ور ات 00 2 درق 2 د22 220 00 22 12 2د ورم دما 00 دك 5 0 د20 درم ده ل دك 5210200 12212 12 10د 0ر0 22 212 2 در 
معاطات كتاب الشركه ع حا لاسادة عدو عد دن عدم كناد عدو ددن عم ع كد عردو عد جد عم ع ددج مدع ددن ب ع كاده عدف ددن عم ع كود عق عد دن مس ع رد مك ده د م فيه 16لا 
شروط شركت عقديه و شركت عنان كتاب الشركه ا من مانن نان اانا اناا اناا اناا انا اناا اناا ااا انا ا اا اا اا اا ااا لس 222 1/46 
اقسام شركت عقديه كتاب الشركه دام اماه اده دان حا تبره فك عاو يا مع ع وجاك مد وعد اك ب عاك ماك م دك و ذاه اك مح تجا نه اا وح عا ع وا مك د حاو م حك عام اتيك د عع ل مات نك اوت 2 157 
شركت عنان در ديون و منافع كتاب الشركه لام ااا ا ا و ا لو وا ا ا ا و وا د ا و ل ا كك 1/0 
شركت ابدان كتاب الشركه ان ناح اح ان اح حا ا ان اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اس اساسا اس لس 13 
شركت ابدان كتاب الشركه ان ناح اح ان اح نا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اس اساسا ال لس ل 9 


شركه الوجوه كتاب الشركه ١.‏ 
شركت مفاوضه كتاب الشركه اي دمل ساو اماف ادك ل ماكلا ل ب لا ل اس ل ا 11 
شركت مفاوضه و شركت در اجرت كتاب الشركه لش ا شي لش ا شا اه وام لروا ماد و واقه لاي طم 22 11:16 
بحث اخلاقى » نشان هاى قيامت - شايعه كتاب الشركه حا ا ا ل لا ا اا ا ا را ااا د كرا اي اماد كر ري ادا ا حا ا ع ا 1 د 6 1 0 
شركت در اموال و حيازت كتاب الشركه 1000 00 
مقدمات بحث اجتماع امر و نهى كتاب الشركه دتو مه 532 تو عه خم اتج ره مت كط حت عرد حت مد ع مصكد ح د حك 0 د تددرت ل حك عبن ع حت كر رت عه مذ ست عد و ردكت عه مكمه 00057 ا 
قاعده ى حيازت كتاب الشركه ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اس 3319 
روايات داله بر قاعده ى حيازت كتاب الشركه اطنط قا مادا داك الما اماك أ اماي عا داك أن اكداماأسا ا عاك أ تداك اماما ع مالك أ دام اعد ,اف اام جارج حانقج ماأكداما سد ماق اماعط و حاقا رذ عاك ماك يذ داب لاك عيبر/30 1 
استيجار براى حيازت و حد حيازت كتاب الشركه ا ا ا ااا ااا 0000 زور 
قاعده ى حيازت و شرط عقد شركت كتاب الشركه لمن عر ا نر عن نان دك عه كن ع دنا مره 1ن رن تا نا دان را كن ا را دا ا ل ا ترا اد عر قا ل 1111 
مزج در شركت كتاب الشركه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ري 
مزج در شركت كتاب الشركه اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا اس 16 3 
شركت عقديه كتاب الشركه م جع عه عت تح سد دج كر دع ود جا عط عد د ع كمد دع ده د كط دحت دج كيه كع و حا كر وا جود كرد مع عد دشتو ع عع دج كي عع جو تخ عسو حك عد عت د ب 115 
امورى ذيل مسأله ى هفتم كتاب الشركه حا ا ات ان ا 3 ات رط ١10101‏ 
صيغه ى شركت كتاب الشركه ا ا ا ااا ااا ااا 
ثمن و مثمن در معاوضه و اذن در شركت كتاب الشركه ا اح ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ا اس 9 9[ 
عدم احتياج به اذن در تصرف در شركت كتاب الشركه كد مده قم دم جع علد دعجم تمن دم رم لبط وم دع ناج وعدم ناجلا دام نمه لزن ذا معاد م ناجوه دم تلم د اضة داحم داعم نانف عد 11011 
حدود و اختيارات طرفين در شركت كتاب الشركه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ين 
نحوه ى تقسيم در شركت كتاب الشركه ا ا لم ان حل ا سام انسل لالس اسان اساسا ااال ساس ساسالا لل لل سس ل لإرع 1 
نحوه ى تقسيم در شركت كتاب الشركه اح احاح اا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا اا اا اس 31603 
تقسيم سود در شركت كتاب الشركه لدو اع عدو أ دوك اعمط دعن تددو دكن مسمس د تدع نه ددن تن نت طون دك ند تن تددو ددن ودود كر تدوع قرم ده 2 13/2 
نحوه ى تقسيم در شركت وامين بودن عامل كتاب الشركه تلط عد كسد ووه لدت لسن كي تند ةنشعد لسن ده نون تن متخ اتن د و مف 15 
لازمه بودن عقد شركت كتاب الشركه دكن كاري ذم جناكة كارت داح عد اد رمت حت عد كت عد درن عد د رمد جام عد ع ترمد حك عبد كط مد كات عد و عد حك مد ترمد جرط خد العامة حك عد 2 رده حت عد 3ت كرك عد ك2 جك 2 1/107 
لازمه بودن شركت و فسخ آن كتاب الشركه افا اتا ا ا و ا ا ا لالم ا ا اش و ا ا وا اام ا وو سي ام باك ا 0:/417 
انفساخ عقد كتاب الشركه خع اضوع دوخ تطتع عه مضق قف طون قشت ده وعفط قو خططخ تت عه مضق خط ذم تنك عه ممق قع كذ ون تطتو عد معش طق خط من تتعع عد عمف قع اذ من فذعع 32ج 4 1192 


انفساخ عقد شركت كتاب الشركه بدو راطا اا امار اران ل لبابارنال اه ار ارط لدابار نل اد لطر لاما بارتل اما الا اللا لبانقو الام لتر انان نت لالط ابص الا 1 


لازمه بودن عقد شركت كتاب الشركه 252 بك 20 5 ل 5 52 0 ور د 522 ع رك 5 52 22 2 5 22 5 02 اك 8 4د 2ك داك د 2 د 2 د 4د د عو دك د 6 0ك 520 2 2 2 22 5 2 22 02 0101 





رعايت زمان در شركت كتاب الشركه اح اح ‏ حاا ا نا حا اااا ا ا اا ا ا ا ا ا ‏ ا اا ااااا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا اااسا3 ا 3 
لازمه بودن عقد شركت كتاب الشركه سكن دما تاسدع اتدة جد لط تدوع تدده لكد كاعد تاودن لكد ادنع تددن تخد كاد د اند لكك امد علخ نةاحنت داع 
فاسد بودن عقد و حكم معاملات انجام شده كتاب الشركه ا ا اوتا واد ا ا و و ات 377/1 
فسخ شركت كتاب الشركه عام اا حا سا كما 2 اد اكد ام جك عاج جا اكد اك اح اك اماك عارك جا ات ‏ أعااي حا ا د عاك سا العامة حالف لسارت حا ا داتعا كك ا كا ات داعا ع ا 2 10101 
اختلاف در شركت كتاب الشركه اا حا اا ااا ااا سا9 3101 
بررسى يك نمونه از شركت كتاب الشركه ا ا ا اا 
انواع مالكيت ها كتاب الشركه ع دي ممم ع ماه جيه جع لق خم حل زج 2 عن لطع حلم عر اهاعري عوك امه خا جرع لح حر حا قو ك2 ادا مز خع حا حر حا قزق جد حا ا حك اع خم حاد اعز عاك دان لاح حا قرط دك قد قا جز 2 110171612 
انواع شركت ها كتاب الشركه اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 37931 
مالكيت شخصيت حقوقى كتاب الشركه ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا 310701962 
ياسخ به كسانى كه مالكيت دولت را منكر هستند كتاب الشركه 6888689>9889898797989899999993>4> 848888 92988 010101011111111 د 
خلاصه ى مباحث قبلى كتاب الشركه ا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا الس 3161 
انواع شركت هاى جديد و شركت تضامنى كتاب الشركه حم 000 رول 
شركت تضامنى و مسأله ى ضمان كتاب الشركه ف سس سي ئش ا ملم 1 
شركت تضامنى كتاب الشركه حب ا ا 0 0 0 ردن 
شركت تضامنى كتاب الشركه - ا ان ناا ا احاح ان اناا اناا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ساس سد ل 36 
شركت تضامنى كتاب الشركه - حا 0 ران 
شركت تضامنى نسبى و شركت با مسئوليت محدود كتاب الشركه ل ا ا ا د 
شركت با مسئوليت محدود و شركت سهامى خاص و عام كتاب الشركه - حاون 
شركت هاى نوظهور كتاب الشركه ا اااااااا اااااااااااااااااا ااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال3112 
شركت هاى جديد التأسيسى و تعاونى ها كتاب الشركه ا ا يي 
شركت هاى تعاونى كتاب الشركه حب ا ا 0 رين 
شركت هاى تعاونى و هرمى كتاب الشركه اااااااااااااااااااااحاعاااااااااحاعااح ان انان اع عع عع اع عع عع عات عع عع ع عع ع عع عع ع عع عع عات عات عات ساح عع عن ساح سح سس سس سال ع7 
بازاريابى شبكه اى كتاب الشركه معام ا ا و اج الل ا 1 ب افق م 3 20 اتح لك 3 ل فط ع زرا 
شبكه هاى بازاريابى كتاب الشركه ا نا ان ا ا ا ا ا ا ا تا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اس لس ل 90 36 


شبكه هاى بازاريابى و مبحث قسمت كتاب الشركه ات ل 5 عن د 5ك كر كك لاك حك ب د نت كاك كر كك ل فو دك ا كك ل لا وك را 1ك ل فو ل ل ل و ل 6 و 6 ل 63 0 1 ل 


بازاريابى شبكه اى و صندوق هاى خانوادكى كتاب الشركه ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ا ا للا 


قسمت و تعريف آن كتاب الشركه ان 
احكام قسمت كتاب الشركه أت 333 ةن بن نت 32ت 31233332223333 333 73ت ةد اث نت نت شتت ث ند لق د شت 11 دنه أن 
انواع قسمت. كتاب الشركه ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا 0 رن 
انواع قسمت كتاب الشركه 000 ارين 
كستره ى انواع قسمت ها كتاب الشركه عون ماه دده دكات ناه ند د ماه ده د لواو د د كلاه ده د توتو ده د ماما جا حك عاد اه مامي وه جك كانه لكات اه ملام عو داك ا واد تو كات ا 11 
كستره ى قلمرو اقسام سه كانه كتاب الشركه ا 
انواع قسمت و طرز قسمت كردن كتاب الشركه 0000 رن 
اجبار و تراضى به قسمت كتاب الشركه :25-23 جاده و ك3 كياجا 2 د وح د هاي وح و 2 جيك ح دن ب جادات 5ج راق دك اكاك + جع و جاو 22 3 واوا د ح عع داك 2ح ان 27 جا حجن د علدا و و مما د 5 1101/2 
قسمت عن تراض و قسمت اجبار كتاب الشركه ل ااا ا 
تقسيم خانه ى دو طبقه كتاب الشركه م ا مض تئش ضام ش26 ]تم ما ا 71 
قسمت خانه ى دو طبقه كتاب الشركه ف ل م ا ع ل ماي م ع ترجه 2 الع ا تدع مشو كرد مد اجر جرع كد كر حرط ع تمد روات مج امد جاده لك جردء لبن كي و كه تكو عاك حا بدي 7762 
مقدار امتداد قبله كتاب الشركه ومر ادي ادي تي ارت اتاد ماد مجاه و مع اس تاك صباي لع ل سكو فيال لقم امدق بابك لدم ا 00 
تقسيم خانه ى دو طبقه كتاب الشركه اا نا نا نان ا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس 39759 
بيع هوا و امثال آن كتاب الشركه ا 0 ازيل 
تقسيم خانه و بستان كتاب الشركه ميد مك كد د عع داه 31 و م تاد دا لزن 2 تلد ينع ع ع لاد لطع ول ياك كك ع لوقا القت 1د كاك لكك كلا ولد ا 32 داع كد للق لاد كاد زع اد قدا ا اد ل حر 1010 
تقسيم زمين زراعى همراه با محصول كتاب الشركه - لا ا و مص جا ع مك اه مجعم و22 م موه مدا 712/2 
تقسيم دكان ها كتاب الشركه لعا و ا د دكا و لا عو د عو كا وال ع لك كرد لج كعوجر وا عو تلت م عا كات دم دوا م 2 1/12 
تقسيم حمام و امثال آن كتاب الشركه ا حا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا اس 171 
حدوث ضرر در صورت تقسيم كتاب الشركه حا ا ا اران 
تبيين معناى ضرر كتاب الشركه عاا اح ا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااا اااااااا سا3 397 
تقسيم و قرعه كتاب الشركه مداه د د رضن تغط دك دك اله حت لك ست كذ اام د ولط طن مكدع انا دلبت ةك عو فده امساح م ذم كسم قدو لجا ده قد كات فوخ احا عد لض طكن عضت 11/17 
تحليل كلام صاحب جواهر در مورد قرعه كتاب الشركه داندد و امي ع دده حا عات ححا ا واعاك ناح ا عات ين ل عا نحن ادي لال عا دعاك ماع تح نحا ل عام عجان ات عا احاح بحا عات عام تاجاح ملعك صا اد ل ع 17/18 
قرعه كشيدن در قسمت كتاب الشركه باد د سعد ردس دا راج ان دس اد دن حا كرما ع رد 0 ادن دا رداك كا رداك اراح اها م جردا اج كد ارك حارو اداح كاك كد رمد كرح روات كاه ساك كاك رار 110111 
قرعه در تقسيم كتاب الشركه عع ل ل ياي لك قل بجي جح يك قي جه قا جا ل رمه لعج ممه دج 2 ع عه جح ل صر عت حمر وج جه لط د عمد د كه /ا/3 1 


كسى كه بايد قرعه بكشد كتاب الشركه ل ا ل 50 











مسأله ى تراضى بعد از قرعه كتاب الشركه ا اا ا ا ا ا 61/2 
مهايات كتاب الشركه ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 131 3 
مهايات كتاب الشركه ا نا ان انان ان نان نان نان اانا اناالا اناا اناا ا اناا اناا ا انا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا اال سس 16 361 
مهايات كتاب الشركه ان نا ان نان ان نان ا نان اناا اناا اناا ناا اناا اناا انا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا سس 2 1/6 36 
قرعه در قسمت كتاب الشركه معاد دع واد موت د لوا قا د د ا اج وا ا تلا ا ا ا اك 2 ات ا 2 ا اك قت داك كه حت كان لاك جات الاك تا كان تكد ا ا 122 1581117 
اقاله كتاب المضاربه ا ا ا ا ا م ا م ا ا م ا 8 
اقاله كتاب الشركه ترم ع واد 3 كام حرط اسوك عاك مين حامر لات حرط جاه سرك يه مان اص جرع د قرط ارو ركه عاك جا خط رت عي جا ا راك ا ص جر ا جر ا ا ا لط رع لت عر جام سرك عات لط حك عر ا ا 62571 
اقاله كتاب الشركه ع مي كه د واو معو فو واه 4ه كاه موهاء حم كه ونوك ع عم داقو ف تظح 3ه 5ه 8تاتدة دامه 4 عن قر ونهاه ا عون 2 2ه تكن ده 55 5ج 22 عت عرد واو 32225 52ت 222 22 2ك 5112 
اقاله كتاب الشركه لفقو ل ا وا ا ا اا اا ا ا قا اا ا ا ا ل ات ا مك قا اك ات ات ات ا قل ا كا حل ل اا ل عو ا ا ا 117 
اقاله كتاب الشركه رت ل م8 
اقاله كتاب الشركه لخي ا لاا اا اا اال اا ا ا اا قا ا ا لاا ااا قال ا ا 6 
اقاله كتاب الشركه لما ا را قي ا ا يي صا ا ص صاب ا ا يا بر شي ا باك ااي ا با و ل وب باو دا قي را ا واي لي ماري عار ال و برااي م دل قلا وك 2 1 528 
اقاله كتاب الشركه ساك شعت ذاعم د متسعجه عدم عدن عد وف هصخ عه ومكتمممع عد مم عدو ع خسم متو دع وة كع عه مخ دشجع مه حت كه كت عه مغ دعوت حم حت ف كمه من ودع دم ده مدوة دمغ 3 3 زم 
اقاله در صورت تلف شدن جنس كتاب الشركه راصش سمش ا سام م ا د د ع م 21 
اقاله و مسأله ى شفعه كتاب الشركه 0 2 2 2 1 1 2 1 1 1 121 1 1 1 1 1 1 151 151 1 1 1 1 1 1 27 1[ 1 1 ز 1 1 ز 1 1 1 1 1 1 1 ذ ااا ا 
اقاله كتاب الشركه عام 222338 انح داه جواك 2 يدوه وناك + مداه وام ف ووم و واو عجره د وجوه و واوا ماعن ده عوك وود ووط ع عدر د وا وود دواو عدن وا عوك ويه ووه عورد دو مو 11 
تقسيم ديون كتاب الشركه ا ا ا ما ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا م ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ساسا ساسا ساسا ساس 3613 
تقسيم ديون كتاب الشركه ا ا نا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اس اس ساسا ساسا اس ساس 1 1 36 
تقسيم ديون كتاب الشركه ل ا ا ا 00 لين 
تقسيم ديون كتاب الشركه ل ا ا ا ا إن 
اختلاف در صحت قسمت كتاب الشركه شوق صفق قم مك ل ع ع م ف ف اع ع ص شت شرت قري ل حي عرد عت اك لق رك كنا عات عرد صن ادك اخ شر فخ لعجت عبد روج كطخ مط هق 3ه ده 5/1/2232 
اسانيد قرب الاسناد كتاب الشركه داع امه اداه دان ادا د تادا قا و عاد ابوت جد جه ناد عا نات جانا تاكن جات عد د اد اماد د تناح د ادام د عد عه نان اد د نات جه ناك ع ده عد د اد امات ددا داك مه عد د دنا لان عم داص ده دا ادا ]591 
تقسيم و وجود منافع مشتركه كتاب الشركه ممم مم مه م ممم ممه ممم م م م م مه مم مه مم م م م مه ممم م مه ممه مه مه مم م م م م ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه مم مم م م مم له ممه 6ر93؟ 
تقسيم وقف كتاب الشركه دام باع كحم ود ل مكمه لد مام مخ تل عن طاو عد مكو دجت كف د ات عمو 1ل ا ا ا ا ا ع 0 


افراز وقف از وقف كتاب الشركه ل نس سن سن سن سن سن سن سن نس سن ل نس سنن سن سنن سن سنن نس سن سن ننس ننس سن سن سس سس سس ساس ساس سس سس سس سس ساس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس س2 811 
حكم قاسم در قسمت كتاب الشركه لمم م م مم م مه مه مم م مه مم مم مم م م مه ممم م م مم م مه م م مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مم مه ممه مم مم م م م م م م م مم م م م م ممه ل م م م م مم م عع عم عمد 6 1ه 
شرايط قاسم كتاب الشركه ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا ا ا ا لان 
تعدد قاسم و عدم أن كتاب الشركه ارت نا دمر اط د جا حا 2 اكد مااع د س2 ما عاج :جح عات عامط يت حك العام 2 ادج اكد اهازج" ك2 مدا عاج :دا 2 عدا مامه 2 حت اعد اعت عدج دحاام جا 2 عدا عا دار اكد مااع و لك ركد عا عاط 0011700 
اجرت قسام كتاب الشركه لان نان ان ناح ان نان نان نان ان نان نان نان ان انان نا ان لحان نان ان نان ان نان انا انان نت ساس نا انان انان سانانا عات نان سان لانن سن سان عات ست اس سان مان ست ساس اسن سس ساس اس لس ل ساس لس لس ل سس سه سس 22 00113 
اجرت قسام كتاب الشركه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا روه 
كارمزد. قاعده ى قرعه كتاب الشركه بعد ب حي ا در ات يا با ف لقي ل ف ا ف ري رت صر لات ا ما ل ل ف ا مات ل ل لت مرت مداه تك عات ف مح و كر ل ر ا ‏ /00101 
قرعه كتاب الشركه ععدة عدوم ع 2د طم يضح 5 2 دي ملو 35 باو سك جات وعدت و3 عام اميل حقة د جاده لك 32 كماد قت د علدت 3520 عادول حامج د جاده لك 3 وماد نت دع موه 5 3 طعا ونو 3 3كعا ند 8107 
قرعه كتاب الشركه عدتوا مع حا ا ات قل عم طاو ا حادق لماع ماما عات حل جا مات كال ف له لعا كاه حل بات عد 3 لع ما مق حل كد مما لدت له لعا سات تل مات 3 لعل ما كم حل ل ماق للدت ما تك طام اك تك 0101/7 
محدوده ى قرعه كتاب الشركه 0 00000 ازنك 
موضوع قرعه و استثناء نخوردن قرعه كتاب الشركه انحن ا اح حا ا اح ا نان ا احا حا انا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا اسح لس اس لس ساس ال لالس 8 ف ل 
مباحث يايانى قرعه كتاب الشركه لا اخ يا ادبيو ف اس راو مواق ويل اممواة ووب الس الو ررب رقم وو وم ملم ع ل 0 
اشاره اى به سند ٠١7٠١‏ كتاب الشركه - تفخو عدخ زن اذه خخخ قوط طعت غخوت اط خخ غخعط انددع عزن نم خخخ عع طون وخرت دخو ند دشنت ننه نوت شعن تن نوه نوت نفدت 0217 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 84-948 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم» ١١8‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 98-948 /ناصر مكارم شيرازى. 
ب#هعراه حورت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى :اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, 17"92. 

مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

مقدمه ى بحث شركت كتاب الشركه 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مقدمه ى بحث شركت 

بحت امروق زا بااحديتى ال يبغمبر اكزم (ض) شروع مى كنيع كه مى فرمايل الع تتتقع يعلمه يد ين ألى.عايد 33 
يعنى عالمى كه از علم او استفاده كنند از هزار عابد برتر است. 

در اينجا سه نكته وجود دارد كه برترى اين عالم را از هزار عابد ثابت مى كند: 


بين كسى كه نفرات و كاه هزاران نفر و كاه ملتى را نجات مى دهد و بين كسى كه كليم خويش به در مى برد ز آب 


دوم اينكه: عابد توسط عالم و تعليمات او حفظ مى شود وو اكر تعليمات عالم نباشد عالم هم منحرف مى شود. بنا بر اين نجات 


خود عابد مرهون خدمات عالم است. 


سوم اينكه: عبادت عابد با عبادت عالم متفاوت است و عابد در سطح يائين ترى قرار دارد. در روايت آمده است كه ثوابء به 
قدر عقل انسان است يعنى به مقدر معرفتى است كه يكك فرد دارد. خداوند به اندازه ى معرفت ياداش مى دهد و معرفت عالم 


جون بالاتر است عبادتش برارزش تر مى باشد. 


.00 حديث‎ 30١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج17١ ص‎ - ١ 


بحث امثال در مورد احكام شركت است. در اين بحث هم شركت هايى كه قبلا بوده و هم شركت هايى كه به تازكى حادث 


شده و جزء مسائل مستحدثه است را بحث مى كنيم. 


علت اينكه اين بحث را مطرح كرده ايم اهميت فوق العاده ى آن است. حتى مى توان كفت كه اقتصاد دنيا بر محور شركت ها 


دور مى زند. در بحث صنايع» تجارات» زراعات و مانند آن شركت وجود دارد. اين به دليل سه علت است: 


يك علت اين است كه شركت بيشتر از شخص مورد اعتماد است. مثلا يكك نفر است كه فعاليت تجارى دارد و مردم مى 
خواهند با او شريكك شوند ميزان اعتماد مردم به يكك فرد كمتر از جايى است كه بخواهند با يكك شركت روبرو شوند زيرا 
شركة فيو لين متعلادى دارد ودلا اعتناه يسترى نه اذى شوذيه همي دلبل شركك واعضنرز عا اتوسعة فى شارف ينذا 
كرده است. حتى كسانى كه در قالب شركت فعاليت نمى كنند عنوان هايى براى خود درست مى كنند كه بوى شركت مى 


دهد. مانند تجارتخانه ى زيد و يسران و مانند آن. 


دوم اينكه فعاليت هاى اقتصادى دنياى امروز سرمايه ى زيادى مى خواهد زيرا كارها در سطح كلان انجام مى شود وو اين كونه 
نيست كه سرمايه ى يكك نفر براى اداره ى آن كفايت كند. ساختن سد و كارخانجات بزركك از اين قبيل اند. حتى كاه ملت 
هاى مختلف سرمايه كذارى در امر واحدى را به عهده مى كيرند. اين ثروت هاى مختلف كه به هم ضميمه مى شود در قالب 


شراكت محقق مى شود. 


ص: ” 


سوم اينكه شركت هاى جديدى در دنيا اختراع شده است كه ناجار است بر محور افراد دور بزند مانند شركت سهامى عام, 


شركت سهامى خاصء شركت تضامنى» شركت با مسئوليت محدود و امثال آن. اين شركت ها جزء مسائل مستحدثه مى باشند. 


از سوى ديكر در جامعه ى ما شركت هاى بسيارى فعال هستند كه يكى از آنها تعاونى ها مى باشند كه بعد از انقلاب به وجود 
اك كرات اد ساسيق شد عدهوالت :ذو عام فعا تافقو ائراد ميك يز نراقت از آل 7اسفادة كنيد تعاوق ها أي 


كونه است كه افراد مختلف دست به دست هم داده شركتى به وجود مى آورند و بر اساس آن فعاليت مى كنند. 


نمونه ى ديكرء معاملات بورس است كه افراد سهامى از مثلا كارخانه يا فلان فعاليت اقتصادى مى خرند. اين خريد سهام همان 


شركت است. بورس در دنيا در فعاليت هاى اقتصادى نقش مهمى دارد. 
نمونه ى ديكر بانكدارى اسلامى است كه بر اساس عقود انجام مى شود و يكى از آن عقود شرعيه» شركت است. 


بااين وجود, احكام شركت در فقه ما به شكل كامل تبيين نشده است و نياز به بحث دارد. حتى روايات آن نيز محدود مى 


ناشك. 
به عنوان مقدمه براى اين بحث ها كه ان شاء الله در قالب كتابى ارائه خواهد شد مى كوييم: 


الحمد لله الذى لا شريك له و لا عديل ولا خلف لقوله ولا تبديل نحمده ولا نشرك به شيئا ولا نتخذ من دونه احدا نتوكل 
عليه فى السراء و الضراء و الشده و الرخاء و صلى الله على سيد الرسل محمد و آله الطيبين و الغرر الميامين لا سيما مهدى هذه 
الامه و كاشف الغمه صلوات الله عليه و على آبائه الذين هم كسفينه نوح من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق و انهم كنجوم 
السماء بايهم اقتدينا اهتدينا. 


ص: ” 


ما بحث را بر اساس كلام امام قدس سره در تحرير الوسيله بيان مى كنيم. امام قدس سره يكك مقدمه دارد و بعد وارد مسائل 
مى شود. مقدمه ى ايشان مشتمل بر سه نكته ى مهم است: 

القول فى الشّركه 

وهى كون شىء واحد لاثنين أو أزيد» و هى إما فى عين أو دين أو منفعه أو حق» و سببها قد يكون إرثا و قد يكون عقدا ناقلا 
كنا ]ذا اشترى اكنان معا مالا أو استأجراعيا أو صضولحا عن حقو ليا سبنان الغران حصان بالشركد ف الأغبان: أحدفها 
الحيازه كما إذا اقتلع اثنان معا شجره مباحه أو اغترفا ماء مباحا بآنيه واحده دفعه, و ثانيهما الامتزاج كما إذا امتزج قاد أى ككل هرت 


شخص بماء أو خل من شخص آخر سواء وقع قهرا أو عمدا و اختياراء و لها سبب آخرء و هو تشريكك أحدهما الآخر فى ماله و 
يسمى بالتشريكك. و هو غير الشركه العقديه بوجه. )١(‏ 


امام قدس سره ابتدا شركت را تعريف مى كند و مى فرمايد: و هى كون شىء واحد لاثنين أو أزيد. 


تعريف هاى ديكرى نيز ارائه شده كه ان شاء الله آنها را بحث خواهيم كرد. به هر حالء امام قدس سره در اين تعريف مى 
فرمايد كه شىء واحدى مانند خانه است كه جند نفر در آن شريكند مثلا يدر از دنيا رفته است و اين خانه به فرزندان به ارث 
رسيده است. تمام اموال اشخاصى كه از دنيا مى روند براى ورثه به شكل شركت در مى آيد كه بعد آن رااز هم جدا و مفروز 
مى كنند. افراد در اين صورت به شكل مشاع در آن شىء واحد سهيم هستنئد كه البته امام قدس سره كلمه ى مشاع را ذكر 


نكرده است ولى خواهيم ديد كه محقق و ديكران در تعريف خود آن را ذكر كرده اند. 


ص: ؟ 


2737١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


بخش دوم در كلام امام قدس سره در متعلق شركت است يعنى شركت به جه جيزى متعلق مى شود: و هى إما فى عين أو دين 
أو منفعه أو حق 

عو شرك 

* كاه در عين است مثل خانه اى كه به ارث رسيده است. 

© كاه شركت در دين است مثلا يدر طلبكار است و از دنيا رفته است و ورثه در طلبى كه يدر داشت شريكك هستند. 


© شركت كاه در منفعت است مثلا- يدر خانه اى را به مدت ده سال اجاره كرده و مالكك منافع آن شده است و از دنيا رفته 
است. با موت يدر اجاره باطل نمى شود زيرا اجاره با موت موجر و يا مستأجر باطل نمى شود. بعد از موت يدرء ورثه مالكك 


منافع خانه مى شوند. 


* شركت كاه در حق است مثلا كسى يدر كسى را به قتل رسانده است (جه عمد باشد و يا خطا) تمام ورثه در حق قصاص يا 
ديه شريكك هستند. يا مثلا يدر زمينى را تحجير كرده است و حق تحجير بيدا كرده است و بعد از موت او آن حق به صورت 


شركت به تمام ورثه مى رسد. 


بحث سوم در اسباب شركت است يعنى جه جيزى موجب شركت مى شود. امام قدس سره شش سبب و صاحب عروه هفت 
سبب ذكر مى كند. البته شش مورد امام قدس سره همان هفت مورد صاحب عروه است كه امام دو مورد را در هم ادغام كرده 


است: 
(سبب اول) و سببها قد يكون إرثا (كه مثال هاى مختلفى از آن را بيان كرديم.) 


(سبب دوم) و قد يكون عقدا ناقلا (و كاه سبب آن عقد ناقل است.) كما إذا اشترى اثنان معا مالا (مثلا دو نفر با هم خانه اى را 
خريدند وهر دو مبلغ آن را يرداختند كه سبب اين شراكت همان بيع بوده است كه عقد ناقل مى باشد.) أو استأجرا عينا (يا دو 
نفر با هم خانه اى را اجاره كرده اند كه در منفعت شريكك مى شوند و سبب آن همان عقد اجاره است.) أو صولحا عن حق» 


(دو نفر حقى داشتند و با هم آن را با فرد ثالثى مصالحه كردند و در نتيجه حق مشتركك بيدا شد.) 


ص: 6 


(سبب سوم و جهارم) و لها سببان آخران يختصان بالشركه فى الأعيان (ولى دو سبب قبلى هم در عين بود وهم در منفعت و 
هم در حق): أحدهما الحيازه كما إذا اقتلع اثنان معا شجره مباحه (مثلا دو نفر يكك درخت را از جنكل كندند كه هر دو مالكك 
جوب آن مى شوند.) أو اغترفا ماء مباحا بآنيه واحده دفعه (يا اينكه دو نفر ظرف بزركى را كرفته با هم از جشمه اى آب 
كرفتند كه هر دو با حيازت مالكك آن آب شده اند.) و ثانيهما الامتزاج كما إذا امتزج ماء أو خل من شخص بماء أو خل من 
شخص آخر سواء وقع قهرا أو عمدا و اختياراء (و فرقى ندارد اين امتزاج قهرى باشد يعنى ما نمى خواستيم ولى اتفاقى افتاد كه 
مخلوط شدند و يا اين امتزاج عمدى و اختيارى باشد.) (سبب ينجم) و لها سبب آخرء و هو تشريكك أحدهما الآخر فى ماله 
(كسى ديكرى را در مال خودش شريكك كند و در اين مورد روايات متعددى وارد شده و آن اينكه كسى جنسى مى خرد و 
در يرداخت ثمن آن مانده است و از كسى مى خواهد كه ما بقى ثمن را بدهد و با او شريكك شود. اين سبب منحصر به اعيان 
نيست ودر غير آن نيز مى تواند باشد مثلا كسى خانه اى را اجاره مى كند و در يرداخت مال الاجاره دجار مشكل مى شود و 
از كسى مى خواهد كه ما بقى را بيردازد و با او شريكك شود وهر دو نفر در منفعت مانه شريكك مى شوند.) و يسمى 
بالتشريكك, (سبب ششم) و هو غير الشركه العقديه بوجه. (كه دو نفر با هم شركت سهامى تأسيس مى كنند يا دو نفر با يول 
خود كارخانه اى را ايجاد مى كنند و با هم عقد شركت مى خوانند. اين شركت عقديه غير از ينج مورد قبل است. شركت 


عقديه با معاطات نيز قابل انجام شدن است و با كتابت نيز مى توان آن را انجام داد.) 


ص:8 


تعريف و متعلق شركت كتاب الشركه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تعريف و متعلق شركت 


در جلسهى قبل كفتيم كه مسأله ى شركت از مهمترين مسائل عصر ماست. حتى مى توان كفت كه اقتصاد دنيا بر محور 
شركت ها دور مى زند. در عصر ما انواع شركت هايى تأسيس شده است كه سابقا وجود نداشته است. علاوه بر اين» شركت 
آثارى دارد كه كارهاى فردى واجد آنها نيست. شركت اعتماد بيشترى براى مردم ايجاد مى كند زيرا اكثر طرف قرارداد 
شركث باشد بيشتر مورد اعتماد است نا موردئى كه طرف آن شخض باشد. همجنين كارهاى بزركك اقتصادى به ثروت هاى 
مهمى احتياج دارد و ثروت هاى فردى وافى به انجام آن نيست. بر اين اساس تعاونى ها كه نوعى شركت است تأسيس شده 


است. همجنين است در مورد بورس و يا معاملات بانكى كه بر اساس شركت ها منعقد مى شود. 


امام قدس سره قبل از مسأله ى اول مقدمه اى بيان كرده است كه مشتمل بر سه جيز است: تعريف ش ركتء متعلق شركت (كه 


يا عين است و يا دين و يا منفعت و يا حق) و اسباب شركت. (كه امام قدس سره به شش سبب اشاره مى كند.) 
تعريف شركت: 


شركت در لغت: راغب در مفردات مى كويد: الشركه هو خلط الملكين. )١(‏ (خواهيم كفت كه تعريف فقهى اخص از اين 
معنا است.) 


صاحب مقاييس اللغه كه به ريشه هاى لغوى اشاره مى كند مى كويد: له اصلان (شركت مشتركك لفظى است و دو معنا دارد) 
احدهما يدل على مقارنه بين شيئين و الآخر تدل على الامتداد فمن الاول الشركه بين اثنين (مثلا شريكك براى خدا قرار دادن 
يعنى بين خداوند و غير او مقارنه و قرين ايجاد كردن) و من الثانى شرك الصياد سمى بذلك لامتداده (شبكه ها و دام هاى 
صيادان زيرا امتداد و طول دارد) 


ص: /ا 


.1094 مفردات فى القريب القرآن» الراغب الاصفهانى» ج 2 ص‎ -١ 


بعد اضافه مى كند كه هر دو معنا را مى توان به شكل مشترك معنوى در آورد به اين كونه كه جامعى داشته باشد: و قد يقال 


شركت در اصطلاح فقهى: 


امام قدس سره در تعريف آن مى فرمايد: و هى كون شىء واحد لاثنين أو أزيد (؟) 


اين تعريف جامعيت دارد و شامل عين و منفعت و حق و مانند آن مى شود. به اين تعريف اشكال شده است: 


اشكال اول: امام به قيد اشاعه اشاره نكرده است كما اينكه محقق و ديكران اين قيد را آورده است. بنا بر اين اككر خخانه اى دو 
طبقه باشد كه يكك طبقه مال زيد و يكك طبقه مال عمرو باشد و به شكل اشاعه نباشد» هرجند شىء واحد است و يكك خانه 


محسوب مى شود ولى شركت اصطلاحى محقق نمى شود. 


نقول: اين ايراد قابل حل است و آن اينكه وقتى كفته مى شود (لاثنين) در مفهوم آن اشاعه خوابيده است. اينكه يكك طبقه مال 
زيد باشد و يكك طبقه مال عمرو اين يكك نوع مجاز است. 


اشكال دوم: اين تعريف شركت عقدى را شامل نمى شود. 
نقول: ياسخ اين اشكال اين است كه عقد از اسباب شركت است و عقد» شركت نمى باشد. 


محقق در شرايع در تعريف شركت مى فرمايد: اجتماع حقوق الماك فى الشىء الواحد على سبيل الشياع. (5) اين تعريف را 
عاق يعد إن اتقاة اسعنافه كرد اثك. 


ص:/ 


.5/ التحقيق فئ كلمات القرآن الكريم» حسن المصطفوى. ج22 ص‎ -١ 
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“!- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج18: ص 5858 به نقل از صاحب شرايع. 


به كلام ايشان اشكال شده است كه ايشان از كلمه ى (ملاكك) استفاده كرده است و مالكك در عين و منفعت راه دارد ولى در 
حقوق جنين نيست بنا براين اككر دو نفر در حق حيازت و حق خيار شريكك باشند (مانند جايى كه يدر حق خيار فسخ داشته 
است ولى فوت كرده است و اين حق به ورثه رسيده است) از تعريف فوق خارج است و همجنين است در مورد حق قصاص و 
حق شفعه و مانند آن كه به جند نفر ارث رسيده است. 

نقول: مى توان ازاين اشكال جواب داد كه مراد از مالكيت يكك معناى وسيعى است كه شامل هر كونه سلطه مى باشد و بنا بر 
اين حقوق را نيز شامل مى شود. 


نكته اى بايد توضيح داده شود اين است كه شياع به اين معنى است كه افراد در تمامى اجزاء با هم شريكك باشند. 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: و فى بعض تحقيقات الشهيد - رحمه الله - أن قيد الشياع لاخراج اجتماع الحقوق فى الشئ 
الواحد بالشخص على البدل» كمستحق الزكاه والخمس 2١02‏ 


فصداق أن هن باشد و انق كوته نبست كه مدقي ذكاث :و خسس دو هرروة يكسان باشند. حون على البدل اسث ينا براية 


شياعى در كار نيست و قيد شياع براى خارج كردن امثال مستحق خمس و زكات مى باشد. 
ص: 4 


."١7 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 


نقول: به نظر ما بعيد است كه شياع ناظر به مسأله ى خمس و زكات باشد. بلكه شياع امثال خانه ى دو طبقه كه هر طبقه مال 


يك نفر است را خارج مى كند. 


البته در اصول كفته شده است كه اين كونه تعاريف» حقيقى نيست بلكه شرح الاسمى است كه در آن لفظى را به لفظ ديكر 
تبديل:من كنثد تابر ايخ تايلك بهاابن. تعريت. ها اشكال شود اين مائتل (2 عدانة) است كهندر تعربيق آنامن كوييدة (نبت) 


(كياهى است) 


ما نيز به اين حرف ايراد كرده ايم و كفته ايم كه وقتى تعريف كنند كان قيودات مختلفى را نقل مى كنند و علت استعمال قيدها 


امام قدس سره متعلق شركت را جهار مورد مى داند ولى خيلى ها به سه مورد اشاره كرده اند: 


* كاه متعلق شركت عين است مانند دو يا جند نفر كه خانه اى را از طرف يدرشان به ارث برده اند. اين قسم از شركت احتياج 
به اقامه ى دليل ندارد زيرا وقتى يدر از دنيا مى رود و اموال هنوز تقسيم نشده است بديهى است كه تمامى اعيانى كه از يدر 
باقى مانده است همه به صورت شركت بين ورثه در مى آيد. همجنين است در جايى كه دو يا جند نفر با يكك تور ماهيكرى به 


صيد مى روند و با هم تور را در آب مى اندازند كه در تمامى ماهى هابى كه در تور صيد مى شود شريكك مى باشند. 


٠١ ص:‎ 


© كاه متعلق شركت دين است. دين را ديكران غالبا ذكر نكرده اند. شايد دليل آن اين باشد كه دين» داخل در عين است به 
اين معنا كه عين كاه عين خارجى است و كاه عين در ذمه مى باشد مثلا كاه خانه اى را در ذمه با مشخصات خاصى به كسى 
مى فروشند كه تا تحويل داده نشود خانه در ذمه ى فروشنده قرار دارد. به هر حال, اشتراكك در دين به اين كونه است كه 
يدرى از دنيا رفته است و مثلا ينجاه ميليون طلبكار بوده است. در اين صورت ورثه همه در اين دين شريكك مى باشند. دليل 


* كاه متعلق شركت منفعت است. مثلا يدرى خانه اى را ده ساله اجاره كرده و از دنيا رفته است. مى دانيم كه اجاره با موت 
موجر وو يا مستأجر باطل نمى شود بنا براين ورثه قبل از تقسيمء در منفعت ده ساله ى خانه شريكك هستند. اين قسم از شركت 
نيز احتياج به دليل ندارد. 

* كاه متعلق شركت حق است. اين قسم از شركت نيز بديهى است. مثلا يدرى حق حيازت داشت و از دنيا رفت كه ورثه در 
اين حق شريكك هستند. همجنين است در مورد يدرى كه خيار شرط ويا فسخ داشت كه بعد از فوت يدرء ورثه همه در اين 
فى مشتركك هستند. همجنين در جايى كه يدرى به قتل مى رسد كه ورثه كه ارباب دم مى باشند در حق قصاص و ديه شريكك 


مى باشند. اين قسم از شركت نيز احتياج به دليل ندارد زيرا مصاديق خارجيه دارد و سيره ى مسلمين نيز بر آن جارى است. 


١١ ص:‎ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ اسباب شركت مى رويم. 


اسباب شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: اسباب شركت 

كفتيم كه امام قدس سره در مقدمه مباحث شركت به سه نكته اشاره مى كند كه عبارتند از: تعريف ش ركتء متعلق شركت و 
اسباب آذ 


در مورد تعريف شركت نكته اى باقى مانده است و آن عبارت است از اشاره به تعاريف عامه در مورد شركت. تعاريف آنها 


هرجند با هم اختلاف ظاهرى دارد ولى تعاريف آنها با ما قريب الافق مى باشد. 


در كتاب الفقه الاسلامى وادلته آمده است: اختلفت عبارات الفقهاء فى تعريف الشركه اصطلاحا. فقال المالكيه: هى إذن فى 
التصرف لهما (شركت اين است كه به تصرف دو طرف اذن داده شود) مع أنفسهما أى أن يأذن كل واحد من الشريكين 
لصاحبه فى أن يتصرف فى مال لهما (اين در واقع همان شركت عقدى است.) مع إبقاء حق التصرف لكل منهما. و قال الحنابله: 
الشركه هى الاجتماع فى استحقاق أو تصرف (اين تعريف از شركت عقدى فراتر است و شركتى كه از ارث در مال ميت ايجاد 
مى شود نيز در آن داخل است.) و قال الشافعيه: الشركه ثبوت الحق فى شىء لاثنين فأكثر على جهه الشيوع (اين تعريف شبيه 
تعريف مرحوم محقق و امثال ايشان است كه كارى به شركت عقدى ندارند.) و قال الحنفيه: الشركه عباره عن عقد بين 
المتشاركين فى رأس المال والربح (اين تعريف نيز مرتبط با شركت عقديه است نه قهريه). )١(‏ 


در مورد متعلق شركت نيز نكته اى باقى مانده است و آن اينكه امام قدس سره متعلق شركت را جهار جيز مى داند كه عبارتند 


از: عين» دين» منفعت و حق اين در حالى است كه بسيارى از بز ركان به سه مورد اشاره كرده اند و دين را ذكر نكرده اند. 
ص: ١١‏ 

علامه در قواعد مى فرمايد: و المحل: إما عين» أو منفعه. أو حق. )١(‏ 

صاحب جامع المقاصد نيز همين تعريف را انتخاب كرده است. 270 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: المال المشتركك قد يكون عينا كما هو ظاهر و قد يكون منفعه بالإجاره و الحبس (مثلا كسى 
منافعى را يانصد سال براى طلاب قرار مى دهد.) و السكنى (شبيه حبس است ولى در خصوص مسكن مى باشد كه فرد مى 
كويد تا زمانى كه زيد و عمرو زنده اند دراين خانه حق نشستن و اقامت دارند.) ... وقد يكون حقا كالخيار و الشفعه 


الموروقية معلة و القصياص و غيرها: 21 


البئه غلت اينكه آنها دين را ذكر تكرده اند شايد ب#سبب اين باشد كه عيق كاه خارجى اسثاو كاه ذر ذمه و عين دن ذمه 
همان دين ناميده مى شود. مثلا اكر كسى در قالب بيع سلف ده خروار كندم را به كسى بفروشد مشترى مالكك ده خروار در 
ذمه ى فروشنده مى شود. 

اسباب شركت: امام قدس سره ينج سبب ذكر مى كند و در آخر به سبب عقدى اشاره مى كند كه جمعا بالغ بر شش سبب مى 
شود. 

ابتدا امام اسبابى را ذكر مى كنند كه در عين» منفعت و حق جارى مى شود. 


سبب اول ارث است: و سببها قد يكون إرثا 250 


دليل آن ادله ى عامه ى ارث است كه ما تركك ميت هر جه باشد به وارث مى رسد. اين عمومات هم شامل عين مى شود و هم 


شامل دين و منفعت و حق. 
ص: ١١‏ 


."10 قواعد الاحكام؛ علامه حلى» ج ؟؛ ص‎ -١ 
.63 جامع المقاصد. محقق كر كى» جل ص‎ 3 
.184 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص‎ 1 


*- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١1‏ ص 277. 


سبب دوم عقد ناقل است و مراد از عقد ناقل؛ بيع» اجاره. هبه و امثال آن مى باشد: و قد يكون عقدا ناقلا كما إذا اشترى اثنان 


معا مالا أو استأجرا عينا أو صولحا عن حق. 


اى را اجاره مى كنند كه اين عقد سبب شركت مى شود. همجنين ممكن است كسى منافع خانه را به دو يا جند نفر هبه كند. 


همجنين كاه حقى مانند تحجير را بين دو فرد مصالحه مى كند. 
دليل اين قسم نيز عموماتى مانند (اوفوا بالعقود) و امثال آن مى باشد. 


سبس امام قدس سره به دو سبب ديككر اشاره مى كند كه فقط در اعيان جارى مى شوند: و لها سببان آخران يختصان بالشركه 


فى الأغيات: 
سبب سوم: حيازت: أحدهما الحيازه كما إذا اقتلع اثنان معا شجره مباحه أو اغترفا ماء مباحا بآنيه واحده دفعه 


مثلا دو نفر با هم درخت مباحى را كندند و با هم آن رااره كردند. مراد از شجره ى مباح درختى در جتككل است كه جزء 
انفال مى باشد. يا اينكه دو نفر با هم با تور ماهيكيرى ماهى بككيرند. يا دو نفر با هم با ظرف بزركى آب از جشمه اى مى 


كير ند. 


دليل اين قسم اطلاقات ادله ى حيازت است كه مى كويد: من حاز ملكك. اين حديث البته در كتب روايى ما نيامده است ولى 
از كلام صاحب جواهر بر مى آيد كه اين حديث را ديده است و مى فرمايد: لاندراجهما فى قوله «من حاز ملك). )١(‏ كه 


ص: ؟١‏ 


.191١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18: ص‎ -١ 


البته شابد ابن حتديث اين بركرفته از مضمون روايات ديكرى باشد كدديه ابن شكل نيان شده اسث: 
اضافه بر اين سيره ى مستمره نيز مى تواند دليل بر اين باشد زيرا كاه جند نفر با هم حيازت مى كنند. 


سبب جهارم: امتزاج: و ثانيهما الا-متزاج كما إذا امتزج ماء أو خل من شخص بماء أو خل من شخص آخر سواء وقع قهرا أو 


عمدا و اختياراء 
مثلا دو آب يا دو سركه كه مال دو نفر است با هم مخلوط مى شوند. اين امتزاج كاه قهرى است و كاه عمدى و كاه اختيارى. 


امتزاج موجب شركت مى شود زيرا وقتى دو مال با هم مخلوط مى شود يا مالكيت هر دو از بين مى رود كه اين قول قابل قبول 
نيست يا بايد قرعه بكشيم و به يكك نفر بدهيم و حال آنكه قرعه در مقام شكك است و در ما نحن فيه شكك نداريم و مى دانيم 
كه مال دو نفر است و سهم هر كدام مشخص است. از طرفى آن دو مال را نمى توان از هم جدا كرد بنا براين راهى باقى نمى 
ماند مكر اينكه بككُوييم اين دو با هم شريكك هستند. 


بنا براين دليل عقلى مى كويد كه وقتى دو مال با هم مخلوط شد و قابل جدا شدن نيست راهى جزء قول به شراكت وجود 
ندارد. البته امتزاج شقوق ديكرى دارد كه امام قدس سره در مسأله ى اول به آن اشاره مى كند. 


اسباب شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


بيغمير اكرم (ص) در روايتى كه به يكك معنا حديث قدسى است و به يكك معنا حديث نبوى مى فرمايد: أتانى جبريل فقال يا 
محمّد عش ما شئت فإنّك ميت و أحبب ما شئت فإنّكك مفارقه و اعمل ما شئت فإنّك مجزىٌ به. و اعلم أن شرف المؤمن قيامه 


باللبل هده استغاوه عن الناس 03 
ص: ١6‏ 
-١‏ نهج الفصاحه ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 2169 حديث108. 


اول اينكه هرجه مى خواهى عمر كن ولى بدان كه بالاخره اين عمر به يايان مى رسد و نامحدود و ابدى نخواهد بود. بعضى 
كويى تصور مى كنند كه حيات جاويدان دارند و حلال و حرام رابا هم مخلوط مى كنند و حق اين و آن را مى خورند و ظلم 
مى كنند و حال آنكه روزى بايد از دنيا بروند. از جيزهايى كه شكى در آن نيست مسأله ى مركك اسثت و (يقين) را در آيه ى 


(وَ اعْمَدُ رَبك حَسَّى يَأتوكك اليَقِينٌ) تفسير به مركك كرده اند يعنى تا آخر عمر يروردكارت را بيرستش كن. از مركك به يقين 


تعبير مى كنند زيرا هر قوم و هر ملت و جمعيتى اعم از مسلمان و غير مسلمان همه مى دانند كه روزى بايد از دنيا بروند. اكر 
انسان روى اين مسأله فكر كند جلوى بسيارى از هوايرستى ها و طغيان ها كرفته مى شود. 


در روايات است كه باهوش ترين شما كسى است كه بيشتر به فكر يايان عمر است: يا أَيّهَا النّاسٌ | 
لِلَمَؤْت (1) 


در دومين توصيه عرضه مى دارد: هرجيزى كه مى خواهى را دوست داشته باش ولى بدان كه روزى از آن جدا خواهى شد. 
دراين توصيه نيز شكى نيست زيرا نمى شود كه انسان هميشه با محبوب خود باشد و بالاخره بايد روزى از آن جدا شود. اكر 


انسان متوجه اين نكته باشد جلوى بسيارى از طمع هاء دنيايرستى ها و ظلم ها كرفته مى شود. 


١8 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى, ج /الال ص21728 ط بيروت. 


در سومين توصيه عرضه مى دارد: هر كارى كه مى خواهى بكن ولى بدان كه مطابق آن به تو ياداش داده مى شود. توجه به 
اين توصيه نيز موجب مى شود كه جلوى بسيارى از خلاف ها كرفته شود. يرونده ى عمر كه بسته شود نه قبائح را مى توان 
حذف كرد و نه مى توان به حسنات جيزى اضافه كرد: لَا عَنْ قَبيح يَسْتَطيعُونَ الْتقَانًا وَلَا فى سن يَسْتَطِيعُونَ ازْدِيَادا )١(‏ 


در جهارمين سفارش عرضه مى دارد: شرف انسان باايمان عبادت و قيام شبانه و نماز شب مى باشد. اين عمل شرف و آبرو و 


انسانى كه وابسته است هميشه سر به زير مى باشد. ملتى كه وابسته به اغيار باشد همواره سر به زير است. مسلمانان بايد روى 
باى خود بايستد و هر كس نيز بايد همين كونه باشد. محتاج ديكران شدن عزت را از بين مى برد. البته مبادله بين همه ى ملت 


ها است ولى در آن نفع متقابل وجود دارد واز باب نياز و دست دراز كردن براى حاجت نيست. 


اكر جملاءت بالا-در زندكى بياده شود بسيار مؤثر است. انسان هم بايد خودش مراقب باشد و هم ديكران را توصيه نمايد. 
انسان بايد كه كاه به سراغ احاديث اخلاقى رود و در آن تدبر كند و اساتيد نيز بايد لا اقل جهارشنبه ها بحث اخلاقى داشته 


باشند. 


مناسب است كه انسان بعد از نماز صبح قرآن بخواند و روى آيات آن دقت نمايد. بعد از نماز صبح حالت روحانيت خاصى 


ذو النبان اسيك و اماد كن براض يليوكن هن الببان مش هن باشده 
ص: ١7‏ 


.18/8 ص /1/1» خطبه ى‎ ١ نهج البلاغه» ت محمد الدشتى» ج‎ -١ 


موضوع: اسباب شركت 


كفتيم امام قدس سره در مقدمه اى كه در بحث شركت دارد به سه مطلب اشاره مى كند كه عبار تند از: تعريف شركتء متعلق 


شركت و اسباب آن. به اسباب شركت رسيديم و كفتيم كه امام قدس سره شش سبب ذكر كرده است. 


سبب اول ارث است و سبب دوم عقود ناقله. عقود كاه ناقله است و كاه غير ناقله مانند رهن كه مالى در آن منتقل نمى شود و 
فقط مالى در آن كرو نكه داشته مى شود. سبب سوم حيازت بود. در مورد حيازت بحث است كه اكر كسى در حيازت 
شريكك شود آيا هر كس مساوى سهم دارد يا هر كس به اندازه ى كارش سهم مى برد. مثلا جند نفر با هم تور ماهيكيرى در 
آب انداختند كه اين بحث در سهم هر كدام در آن راه دارد. بعضى قائل شده اند كه سهم هر كس مساوى است و بين آنها 
نبايد تفاوتى باشد و بعضى هم قائل شدند كه هر كس به نسبت زحمت خود سهم مى برد. 

ماقائل به تفصيل هستيم و آن اينكه كاه تفاوت بين زحمت ها روشن است مثلا براى قلع درختان يكى يكك روز زحمت 
كشيده است و يكى يكك هفته. در عرف عقلا-ء اين نيست كه سهم آن دو يكى باشد. ولى كاه تفاوت ها جزئى است مانند 
انداختن تور ماهيكيرى كه هرجند همه به اندازه ى هم و به شكل يكسان زحمت نمى كشد زيرا يكى جوان است و يككى بير و 
يكى كمى زودتر به سراغ ماهيكيرى مى رود و يكى ديرتر كه دراينجا بايد كفت كه سهم آنها مساوى است و الا-اكر 


بخواهيم دقت به خرج دهيم همواره بايد نزاع وجود داشته باشد. 


ص: 18 


سبب جهارم امتزاج است مثلا آب فردى با آب ديكر مخلوط شده است يا سركه ى كسى با سركهى ديكرى ممتزج شد كه 
اكر امتزاج به كونه اى باشد كه قابل تفكيكك نباشد موجب شركت مى شود. در جلسه ى كذشته يكك دليل آن را ذكر كرديم 
و آن اينكه اكر امتزاج رخ دهد يا بايد مالكيت طرفين سلب شود كه اين قابل قبول نيست. قرعه هم نمى شود كشيد تا مال» مال 
يكى از آنها شود. نتيجه اينكه عقلا جاره اى جز قول به شركت نيست. 


دليل دوم آن اجماع است و صاحب جواهر ادعاى اجماع محصّل و منقول مى كند: بلا خلاف أجده فيه » بل لعل الإجماع 
بقسميه عليه ل( 


دليل سومى نيز وجود دارد و آن روايتى از دعائم الاسلام است: 


رُوِمًا عَنْ جَعْفَرِ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ ص أَنَّ رَسِولَ اللِّ ص أَععازَ الشركة فى الرَبَاع (اموال غير منقول مانند خحانه) و 
الوديق لزغو و أطركم وقول اللفس قروا ء فى عدن ابيشجر اكزم لمن علن علي السافر راد قربا برد شريكك 6د 
رجي دادس واوضية شاو رقي لتر برات الرباى ورد لتو ترمود ل رجو الى اند على عليه لساك اقفر يرا 
على عليه السلام قربانى به همراه ناداشت و شصت نا مال خودش) و إَِا د رَجلَانٍ أن َك فى اْأْوَالٍ فوج كل وَاجدد 
هما ان مِْلَ مَالٍ صَاحِيهِدنَايرَ أ دوَاهِمَ م تلطا (سيس آنها با هم مخلوط شدند) ذَلكك عَتّى يَصِيرَ مان وَاحِداً(١تا‏ به صورت 
مال واحدى در آبد) لا يمير بض مِنْ بَغض عَلَى أَنْ يَبيعَا و يريا ما وَأ م أنْوَاع التجَارَاتِ (امتراج كردند تا با آن خريد و 
نزو 8هة) ١44‏ كا فى لتك ون ققل ال ينها (اكز مودى #زدقلد بين آلها مسيم فى ظوو) وها كانه وخ 29د يه 
الك تبيعا بالشتوقر [ن ار اشبب روك بوك واد اللا + اشكل مازع و81 سوا سيب اليه وريعات كنا لطر كدام بددمققار 
مساوى باشد) فَوَدِهِ شَّرِكَةٌ ص جيه لا اخْتلَافٌ عَلِمْناهُ فيا (مشخص نيست كه اين عبارت از رسول خدا (ص) يا از صاحب 
دعائم و يافزدى ديكر) و لي لأ هما أن يبع وَيَشْترَيَ لامع صَاحِهِ افر دام مى خواهند در مال تصرف كنند بايلايه 
السآ فوع طرف 3ك ادن ور سان عفر كت السك ١‏ اذ يفف ل1 ١‏ ركم (مك كه ود كل سودق سعاطله بطتياي دده 
شده باشد). (27 


١9 ص:‎ 


.19١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18: ص‎ -١ 


"- دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج ؟. ص 18. 


روايت فوق مرسله است زيرا در آن تعبير به (روينا) شده است. 


مشكل ديككر در روايت اين است كه ذيل آن مشخص نيست كه كلاءم رسول خخحدا (ص) باشد زيرا اينكه اختلافى در ميان 


5 نيست نمى تواند تعبير حضرت باشد. 


است. 


نتيجه اينكه دليلى در اين مسأله بجز همان دليل عقلى كه در ابتدا ذكر كرديم وجود ندارد زيرا اجماعى كه صاحب جواهر 


اسباب شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملاد 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: اسباب شركت 

بحث در اسباب شركت است و امام قدس سره در مقدمه به ينج سبب اشاره مى كند كه به سبب ينجم رسيده ايم. 


امام قدس سره در عبارتى كه كمى مبهم است مى فرمايد: و لها سبب آخرء وهو تشريكك أحدهما الآخر فى ماله» و يسمى 
بالتشريكك و هو غير الشركه العقديه بوجه. )١(‏ 


عق كسى ديكرق :را وهال خود شريكة كتد مقلا كس عشي يه .ذة مبليوق ثومان فى خرد و ديكرى را تيز دز آن شريكق 


تشريكك است. 


سيس مى افزايد: اين نوع تشريكك غير از شركت عقديه است زيرا شركت عقديه به اين معنا است كه از ابتدا كه هنوز معامله 
اى انجام نشده است قرارداد مى بندند و سرمايه ها را روى هم مى كذارند و عقد شركت را منعقد مى كنند. اما تشريكك جنين 
نيست زيرا جنسى ابتدا خريدارى شده و مبلغ آن يرداخته شده است و بعد كسى در نصف آن يا كمتر و يا بيشتر شريكك مى 


شود. 
ص: ”3 


277١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اينكه امام قدس سره مى فرمايد كه تشريكك به وجهى با شركت عقديه فرق دارد علامت اين است كه ايشان مردد هستند. يعنى 


براى ايشان مشخص نبود كه شركت عقديه ششمين سبب است يا اينكه همان تشريكك مى باشد. ايشان در حاشيه ى عروه نيز 


اين ترديد را دارد. 


مرحوم صاحب عروه اين بخش را شفاف تر بيان كرده است و مى فرمايد: (الشركه) اما واقعيه منشئه بتشريكك احدهما الآخر فى 
ماله كما اذا اشترى شيئا فطلب منه شخص ان يشركه فيه و يسمى عندهم بالتشريكك و هو صحيح لجمله من الاخبار. )١(‏ 


به هر حال كمتر كسى در كتاب الشركه به سراغ تشريكك رفته است و همجنين آن را به ابهام ذكر كرده اند با اين حال در 
كتاب البيع بسيارى از فقهاء مسأله ى تشريكك را بيان كرده اند. 


بيع المساومه: بيعى است كه فروشنده كارى به سرمايه ى خودش ندارد يعنى نمى كويد كه فلان جنس را به جه قيمتى خريده 
است و فقط مى كويد كه قيمت فلا-ن جنس به فلا-ن مقدار است كه اككر فروشنده خواست آن را مى خرد و الا نمى خرد. 


امروزه نيز غالب بيع ها به شكل مساومه انجام مى كيرد. 
ببع المرابحه: فروشنده مى كويد كه جنس را به فلان مبلغ خريده است و با مثلا ده درصد سود آن را به ديكرى مى فروشد. 


بيع المواضعه: فروشنده مى كويد كه جنس را به فلان مبلغ خريده است ولى جون بازار راكد است آن را به مثلا ده درصد 


كمد أؤاقسك بازا من فرش 
ص: 5" 


-١‏ عروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى يزدى» جم ص ,”"3١‏ انتشارات جامعه مدرسين. 


بيع التوليه: فروشنده مى كويد كه جنس را به فلان مبلغ خريده است و به همان قيمت به مشترى مى فروشد. 
در اينجا بحث تشريكك به ميان مى آيد و آن اينكه بعضى قسم ينجمى را به نام بيع تشريكك ذكر مى كنند: 


صاحب حدائق در كتاب البيع بعد از اقسام اربعه ى مزبور مى فرمايد: و زاد بعضهم قسما خامساء و هو إعطاء بعض المبيع برأس 
ماله (يعنى مثلا به كسى بككويد كه نصف مبيعى كه خودش با رأس المال خريده است را بردارد و شريكك شود)» ذكره الشهيد 
فى الدروس و اللمعه؛ و لم يذكره كثير منهم قال: و التشريكك جائزء و هو أن يجعل له نصيبا بما يخصه من الثمن» قال شيخنا 
الشهيد الثانى: و فى بعض الاخبار دلاله عليه. )١(‏ 


شهيد ثانى در لمعه ج ‏ ص 57”6 مى فرمايد: و التشريكك جائز و هوان يجعل له فيه نصيبا بما يخصه من الثمن بان يقول 
شرّكتكك بالتضعيف (يعنى راء را مشدد بخوانند و اشركته نكويند) بنصفه بنسبه ما اشتريته مع علمهما بقدره (بايد بدانند سرمايه 
جقدر بوده ودر نتيجه نصف آن جقدر مى شود زيرا معامله ى مجهول صحيح نيست) و يجوز تأديته بالهمزه (بكويد 
اش ركتكك.) و لو قال اشركتكك بالنصف كفى (اكر بككويد كه تو رادر نصف شريكك كرديم بعضى كفته اند كه جون نككفته 
است تو رادر نصف سرمايه شريك كرديم صحيح نيست ولى شهيد قائل است كه جون مراد واضح است صحيح مى باشد.) و 


لزمه نصف الثمن (لازمه اش اين است كه نصف ثمن را نيز بدهد اين شبيه بيع توليه است.) 270 
ص: 77 


.١1 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج215 ص98‎ -١ 
."١9 الروضه البهيه 2 شرح اللمعه الدمشقيه (سلطان العلماء)» ج١2 ص‎ -١ 


صاحب جواهر نيز در كتاب بيع به اين بحث اشاره كرده و بعد ترديد مى كند كه تشريكك قسم خامس باشد و مى فرمايد كه 


آن را به ده درصد بيشتر ويا كمتر بككيرد و شريكك شود. 2١(‏ 

ما ان شاء الله بحث تشريكك را از جهار جهت مورد بررسى قرار مى دهيم: 
.١‏ جواز تشريكك. آيا تشريكك جايز است يا اينكه باطل مى باشد؟ 

". آيا تشريكك جزء شركت عقّديه است يا سببى مستقل مى باشد؟ 


*. صيغه ى آن به جه كونه است؟ آيا بايد شدّكت 5ف كفت يا اشركت يا اصلا كلمه ى شركت در آن نباشد بلكه مفهوم شركت 


# آاباذر تشريكة: مرايعةه موافبعة و كوليه واه ذارة ا انتكه حصي يذ كوليه اسث و نمى اراتك سوه بكيزةق يااز سود كر 
بكيرد؟ كفتيم صاحب جواهر احتمال داده است كه مرابحه و مواضعه در آن جارى شود. 


اما الاول: جواز تشريكك 
دليل اول: اجماع 


شيخ در مبسوط در باب بيع سلم مى فرمايد: در بيع سلم تا فرد جنس را تحويل نككيرد نمى تواند آن را بفروشد. مثلا كسى ده 
خروار كندم خريده است و يولش را داده است و قرار است كه بايع ينج ماه ديكر آن را تحويل دهد. مشترى تا مبيع را قبض 
نكرده است نمى تواند آن را به ديكرى بفروشد. بعد اضافه مى كند: و ان كان قد قبضه صحت الشركه و التوليه بلا خلاف (7) 


ص: را 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج71 ص707. 


همجنين ظاهر عبارات فقهاء هرجند تصريح به اجماع نكرده اند اين است كه در مسأله خلافى نيست و تشريكك جايز مى باشد. 
البته در اينكه تشريكك جزء شركت عقديه است و يا بيع و امثال آن محل بحث است. 


مخفى نيست كه ادعاى اجماع در اين مسأله مشكلاتى دارد ولى مى توان به عنوان مؤيد به آن نكاه كرد. 


دليل دوم: عمومات عقود مانند (اوفوا بالعقود) )١(‏ و عقود به معناى عهود است و به معناى قرار داد مى باشد و فرد با ديكرى 
قرارداد مى بندد كه او در نصف با او شريكك شود كه بايد به آن عمل كرد. همجنين است در مورد (المؤمنون عند شروطهم) 


جواز تشريك كتاب الشركه 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


روز عرفه از يكك نظر يكى از اعياد مهم اسلامى است و بعضى از بزركان نوشته اند كه از اعياد مهم اسلامى محسوب مى شود 
و روز دعا و روز فضيلت است. روز عرفه از يكك نظر مصادف با شهادت حضرت مسالم بن عقيل است بنا براين اين روز هم 
جاى تبريكك دارد و هم جاى تسليت. 


از روايات استفاده مى شود كه شايد هيج روزى در سال به اندازه ى اين روز براى دعا اهميت نداشته باشد. 
مناسب است امروز براى ديكران دعا كنيم كه اين خود موجب مى شود كه دعاى انسان در حق خودش نيز مستجاب شود. 
موضوع: جواز تشريكك 


امام قدس سره تشريكك را ينجمين سبب شركت مى داند و آن اينكه فرد معامله اى انجام مى دهد و به ديكرى مى كويد كه 
نصف ثمن آن را بيردازد و شريكك شود. مثلا- خانه اى مى خرد و از ديكرى مى خخواهد كه نصف آن را يرداختث كند و 
شريكك شود و با هم در خانه زند كى كنند. 


ص: ؟”؟ 

.١هيآ مائده/سورهة؛‎ -١ 

درباره ى تشريكك بحث كافى نشده است و حال آنكه مسأله ى مهمى است و بايد به طور كسترده درباره ى آن بحث كنيم. 
بحث اول در مورد مشروعيت تشريكك است يعنى به جه دليل تشريكك جايز است. 


(المؤمنون عند شروطهم) آن را شامل مى شود. 


دليل سوم: روايات 


بعضى از بز ركان فقط كفته اند كه در اين مورد اخبارى وارد شده است و حال آنكه روايات متعددى در اين خصوص وارد 


شده و بايد آن را به شكل مستوفى بحث كرد. 


اين روايات به دو دسته تقسيم مى شوند: يكك دسته كاملا مربوط به بحث ماست و آن را مطرح مى كند ودستهى دوم 


رواياتى كه با قياس اولويت بر بحث ما دلالت دارد. 
اما الطائفه الاولى: 


5 5 
َمل 2 ع رو 


محمد بْنُ الحَسَنٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مد بْنِ مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عيسى عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ شام : ن سَالِم عَنْ أبى عبد الع قَالَ: سأك 
عَن الرّجل يُمَارك فِى السَلْعَه كَالَ إن قارع له وان وق لمي فر دو دوسووو فرو شي كن 180 


ظاهر اين روايت اين است كه متاعى آماده بود و فرد آن را خريده است كه بعد از آن صاحب مال از ديكرى مى خواهد كه 
در آن شريكك شود نه اينكه ابتدا شريكك شوند تا معامله اى را انجام دهند. 


ص: 36> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ث6 ابواب الشركه. باب ١ء‏ شماره ادلل, حل ظ آل البيث. 


ديكر اينكه امام عليه السلام اصل صحت را مسلم فرض كرده است و فقط در اثر آن كه شركت در سود و زيان است را بيان 
فرموده است. 
مح بن قوب عَنْ محمد بن يَخهى عَنْ أخت1 بن محمد عَنٍ ان مخبوب عَنْ فاه قال مَأَلتٌ أبا الْحسَنٍ مُوسرىع عَنْ وَجُلٍ 


شارك رشا فى ججاريه لَه و كال ن بحا فيهَا لكك نِضفْ الح وَ إن كانت وَضِبعَهٌ فلس عَلَيكك شَئْ * (اكر سود كرديم نصف 
أرَى بِهَذًا َأسا ا طَابَتْ ان شاتهي الخاونة 211 


إن 


سود را به تو مى دهم واكر ضررى رخ داد جيزى بر تو نيست.) فَقَالَ لا 
سند اين حديث معتبر است. 


معناى اين حديث نيز اين است كه فرد» كنيزى داشته است (نه اينكه بخواهد آن را بخرد) و بعد از كسى تقاضا مى كند كه در 


قيمت آن شريكك شود و كنيز به هر دو خدمت كند. 


اينكه فقط در سود شريكك باشند و در ضرر شريكك نباشند نكته اى است كه امام قدس سره آن را متعرض نشده است ولى 
صاحب عروه در مسأله ى 0 آن را متذكر شده است و اين شرط را صحيح مى داند. جماعتى از محشين نيز با او موافقت كرده 
اند وان شاء الله آن را بحث خواهيم كرد. بنا براين اين روايت جيزى بر خلا-ف قاعده نمى كويد تا كفته شود كه ذيل آن 


موود عنمل قران تكرفتة اسيك 


عرو 


محمد بن الْحَسَنِ الصّفَارِ عَنْ محمد بْن الْحسَيْنِ عَنْ وُعيِبٍ بْن حَفْص عَنْ أبى حَعْفّرع قَالَ: َأَلنهُ من الوَجُلٍ يُشَا رك الوَجُلَ عَلَى 
السّلعَهِ وَ يوَِيهِ عَلِهَا (شايد اشاره به بيع توليه باشد كه فردى بخشى از آن را بدون سود و يا كمتر از رأس المال از فرد مى خرد 
و بااو شريكك مى شود.) قَالَ إِنْ رَبحَ قَلَهُ وَ إِنْ وْضِعٌ فَعَليِهِ الْحَدِيتَ. (5) 


ص: 5 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص لل ابواب الشركه. باب »١‏ شماره 5 حال ط آل البييت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص لل ابواب الشركه. باب »١‏ شماره ح 2 طّ آل البسة: 


وهيب بن حفص در رجال نام سه نفر است كه يكى از اصحاب امام صادق عليه السلام است و ثقه مى باشد ولى دو نفر از آنها 
ظاهرا از اصحاب نيستند و مجهول الحال مى باشند. از آنجا كه در روايت فوق فرد» مستقيما از امام باقر عليه السلام روايت مى 
كند ظاهر همان وهيب ثقه مى باشد. حتى اكر او ثقه نباشد ولى جون روايات متعدد و متضافر است ضعف سند آن مشكلى 
ايجاد نمى كند. 


اما الطائفه الثانيه: رواياتى كه در مورد دلال وارد شده است كه دلال به ديكرى مى كويد كه جنس خوبى يبدا كرده ام وتو 
تمام يول آن را بده و هر دو در سود آن شريكك باشيم. در اينجا دلال يولى نمى دهد و فقط به سبب زحمتى كه كشيده و متاع 


را بيدا كرده است مى خواهد در سود شريكك باشد. 


عَنِ ابْنِ أبى نَصدِرِ عَنْ مُحَمّدِ بن سَرمَاعَةَ عَنْ عَدِدِ الْحَمِبِدٍ بْنِ عَوَاضِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ مُندم عَنْ أبى حَعْفْرٍع قَالَ: سَأْلْنهُ عن الرّجُلٍ 
مأخرى الذاقه كس اسه ورا سرض ريد و لق 1ه لقيذها (ولى يؤل نداود قن 1 لاير برو ااعث كمد قاتى رخل يون 
أَضْد ايه كَقَالَ با قلانُ نقد عَنى كَمَنَ هَذِهِ الدَائِهِ (از طرف من كه نسيه خريده ام تو كل يول آن را برداخت كن) و اوبح بننى 3 
يتكه زو قصف سرد آن را ندمو عده) 3ك عنةازاو فو كل يوك ىا برداسية كر ) قننقك النذاتة (دابه از نيو برفت) قال نهنها 


عَلَئِهمَا (هر دو بايد يول آن را بدهند) لِأنَهُ لَوْ كان ربح فيهًا لَكانَّ بَينَهُمَا (زيرا اككر سودى داشت هر دو سود مى بردند.) (1 
ص: 717 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص م6 ابواب الشركه. باب »١‏ شماره 051 حل ط آل البيبت. 


فرد تمام يول را داده است. 


قلنا كه در جايى كه اكر كسى تمام يول را بدهد شراكت حاصل مى شود در جايى كه كسى مثلا نصف يول را مى دهد 
شراكت به طريق اولى حاصل مى شود. 


ان قلت: اكر كسى تمام ثمن را يرداخته است مالكك آن شده است حال اكر مبيع تلف شود جرا دلال كه مالكيتى ندارد ضامن 


نصف باشد؟ 


قلنا اين د بكك نوع قرارداد ضمنى است و وقتى مى كويند كه در سود شريكك هستيم مفاد آن اين است كه در ضرر نيز شريكك 
هستيم و بايد بر اساس قرارداد عمل شود و امام عليه السلام نيز به همين استدلال كرده است. 


ار لي اال وي ال 
القَدْ عنّى وَ الرَبْح تينى وَ بيتك فَمَالَ إنْ كان رئحاً فَهُوَ بتِنهُمَا وَإِنْ كان نُقْصَاناً فَعَليهمَا. 20 


عبيس تصغير عباس است و عبيس بن هشام ثقه مى باشد. ثابت بن شريح نيز از ثقات است ولى داود ابزارى مجهول الحال مى 


باشد. نام او داود بن راشد ابزارى است. 
ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص # ابواب الشركه. باب ١ء‏ شماره 51 حل ط آل البيت. 


صَفْوَانَ بن يَختِى عَنْ إْحَاقَ بْنِ عمَارِ قَالَ: قلْتُ لِلْعَوِدِ الصَالِح ع (موسى بن جعفر عليه السلام) الرَّجَل يَدُلَ الوَجَلَ عَلَى السَلعَ 
يَقُولٌ اشْتَرِهَا وَِى نِضَفّهَا (و نصف آن را به من بده فيشْترِيهَا الرَجَل وَ يَنْقَدُ مِنْ مَالِهِ (تمام بول را مى دهد) قَالَ لَهُ نضفٌ الرّبْح 
المت سوة كال ارمق فب اهال) فلك إن قوم ملصة رق الو كه قي 2 ذثيا محرو هم داماة ارات كت 8) قال عليه 
بو الوضيعه كما أخد اناك 11 


اين روايت از روايات قبلى اين طائفه بهتر است زيرا دلال مال را نمى خرد بلكه فقط به رفيقش مى كويد كه مالى بيدا كرده 


است واو آن را بخرد. 

تشريك كتاب الشركه 

0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تشريكك 


بحث در اسباب شركت است به ينجمين عامل رسيده ايم كه تشريكك نام دارد. در تعريف تشريكك كفتيم كه كسى به ديكرى 
مى كويد كه جنسى را خريده است و يا مى خواهد بخرد و او مقدارى از مبلغ آن را بيردازد و به همان نسبت در آن شريكك 


شود. 


مقام دوم: آيا تشريك عقدى مستقل است يا اينكه يكى از مصاديق بيع مى باشد و يا تشريكك همان عقد شركت است (الشركه 
العقديه) كه دو نفر يول خود را روى هم مى كذارند و قراردادى منعقد مى كنند؟ بنا براين در اين مقام سه احتمال وجود 


دارد. 
ص: 59 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2151 ص 2 ابواب الشركه. باب »١‏ شماره 0 حل ط آل البسة: 


صاحب جواهر به نقل از علامه مى فرمايد: لو كان المشترى قد اشترى شيئا و أراد ان يشرك غيره فيه ليصير له بعضه بقسطه من 
الثمن جاز بلفظ البيع و التوليه و المرابحه و المواضعه. )١(‏ 


علامه در تذكره در عبارت روشن ترى مى فرمايد: مسأله 18: الشركه و التوليه بيع بلفظ الشركه و التوليه (مى تواند بككويد: 
شرّكتكك و يا بكويد: ولّيتكك) حكمها حكم البيع فى جميع الأحكام (خيار و شفعه و جميع احكام بيع در آن وجود دارد.) إلآ 


أنها تقتضى البيع بالثمن الأوّل خاصّه (اكر توليه باشد بايد به قيمت اول خريد و فروش شود). ويلحق بهما (شركت و توليه) 
جميع ما يلحق بالبيع من الخيار والشفعه وغيرهما على إشكال فى الشركه (عبارت ايشان ابهام دارد كه آيا اشكال در شفعه است 
يا در خيار و شفعه يا در جميع احكام كه البته بعيد است مراد ايشان جميع الاحكام باشد زيرا در سابق به صراحت بيان كرد كه 
شركت و توليه در جميع احكام همانند بيع هستند). (5) 


صاحب حدائق در كتاب البيع بعد از اقسام اربعه ى بيع مى فرمايد: و زاد بعضهم قسما خامساء و هو إعطاء بعض المبيع برأس 
ماله (يعنى مثلا به كسى بككويد كه نصف مبيعى كه خودش با رأس المال خريده است را بردارد و شريكك شود)» ذكره الشهيد 
فى الدروس و اللمعه؛ و لم يذكره كثير منهم (بنا بر اين ايشان تشريكك را قسمى از اقسام بيع مى دانند.). 250 


ص: 7 


17 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى؛ ج257 صن‎ -١ 
مؤسسه ى آل البيت.‎ 372١ ؟- تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج١١2 ص‎ 


''- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج215 ص98١.‏ 


نقول: انصاف اين است كه لا ينبغى الشكك كه تشريكك يكك نوع بيع است زيرا بيع عبارت است از مبادله ى مالى به مالى و در 


تشريكك نيز همين اتفاق مى افتد ولى به لفظ شرّكتكك انجام مى شود. 


ملزوم بيع است و لازم شركت مى باشد. اما كاه فرد به سراغ لازم مى رود و از لفظ شرّكتكك استفاده مى كند كه ملزوم در اين 


صورت بيع است و هر دو صورت جايز مى باشد. 


امام قدس سره نيز در قسم دوم از اسباب شركت به (العقود الناقله) اشاره كرد يعنى فرد معامله اى مى كند كه لازمه ى آن 
شركت است در ما نحن فيه كه سبب ينجم است نيز همين را مى كُوييم كه معامله اى انجام مى شود كه لازمه ى آن شركت 
است. بنا براين شركتء واقعا بيع مى باشد و همجنين ارتباطى به شركت عقديه ندارد و اينكه بعضى احتمال داده اند كه 
تشريكك همان شركت عقديه است صحيح نمى باشد زيرا در تشريك كارى انجام شده و جنسى خريده شده است و بعد 
شركت رخ مى دهد ولى در شركت عقديه قبل از اينكه كار و معامله اى انجام شود شركت محقق مى شود و بعد با ثمن 


مشت ركك معامله مى كنند. بنا بر اين تشريكك نه شركت عقديه است و نه سبب جديدى. 
مقام سوم: صيغه ى تشريكك 


هم با لفظ شركت مى توان تشريكك را انجام داد و هم با لفظ بيع. رواياتى كه قبلا به آن اشاره كرديم بسيارى به لفظ شركت 


بود. 


ص: ا 


محمد بن الَسَنٍ سماد عَنْ أمة بن مُحَمَدِ عَنْ محمد بن عيسى عَنْ مَنْضُورٍ عَنْ ِنَم بن سَالِم عَنْ أبى عبد الوح قَالَ: سَألته 
عَنِ الرّجُلٍ يُشَّارِك فِى السَلَْهِ قَالَ إنْ رَبِح قَلَهُ وَإِنْ وُصِعَ فَعَلَيه. عردو ع سوه لبور شر كر ذا 


اين روايت صحيحه است. 

همين كونه است روايت وهيب: 

عَنْ وُكيِب عَنْ أَبِى بِصِيرٍ عَنْ أبى عَبِد اللّوع فى الوَجلٍ بُمَاركه الَجُلُ فى السَلَْهِ يدل عَلَهَاقَالَ إِنْ وبح قَلهُوَإِنْ وضع فَعَلَيه. (0) 
لفظ «يشاركه) ظهور در اين دارد كه صيغه از ماده ى شركت خوانده شده است. 


1-00 5 ا 3 افد ل ب 5 كر ا 5 3 2 0 رف اغر 00 2 7 5 
محمد بن الحَسّن الصَفار عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الْحُسَيْن عَنْ ؤُهَيِبٍ بْن حفص عَنْ أبى جَغْفر ع قال: سَألته عن الرَّجل يُشارك الرّجُل عَلى 
السّلعَهِ وَ يوَِيهِ عَلِهَا (شايد اشاره به بيع توليه باشد كه فردى بخشى از آن را بدون سود و يا كمتر از رأس المال از فرد مى خرد 
و بااو شريكك مى شود.) قَالَ إِنْ رَبحَ قَلَهُ وَ إِنْ وْضِعٌ فَعَليهِ الّْحَدِيتَ. (9) 


طبق اين روايت هم با صيغه ى وليتكك مى توان شركت را منعقد كرد وهم با صيغه اى كه از ماده ى شركت باشد ماننند 
شا ركتكك. 

همجنين شركت رامى توان با لفظ وهبة هتكك : نصفه. صا لحتكك : نصفه و اوقفت قفتكك : نصفه و ساير عقود ناقله منعقد كرد. حتى با 
معاطات هم مى توان شركت را منعقد كرد مثلا كسى به ديكرى مى كويد كه نصف ثمن را بده و در مال با من شريكك شو و 
أوانيز يدوق ابتكه قبلث يكزيل نصفه يول را هن دهل. 


ص: زذر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ث6 ابواب الشركه. باب ١ء‏ شماره العلل حا ط آل السة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2 ابواب الشركه. باب »١‏ شماره 6 حم ط آل البييت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص لل ابواب الشركه. باب 3 شماره ح2 طّ آل السة: 


همجنين كاه با كتابت منعقد مى شود و علماء بيشين هرجند در كتابت شبهه داشتند ولى به نظر ما كتابت اقوى از صيغه ى 
لفظى است و امروزه معاملاات مهم را حتما روى كاغذى كه امضاء كنند منعقد مى نمايند بنا بر اين كتابت و امضاء قرارداد 


يكك نوع انشاء عقد مى باشد. 


مقام جهارم: همان كونه كه قبلا نيز اشاره كرديم بين صاحب جواهر و بين شهيد اول و دوم بحث بود كه به نظر شهيدين 
تشريكك بايد به شكل توليه باشد يعنى نه سود در آن باشد (مرابحه) و نه زيان (مواضعه) ولى صاحب جواهر مانعى در اين نمى 
ديد كه معامله با سود يا كمتر از قيمت اصلى انجام شود. حتى آن را مى توان به صورت مساومه انجام داد كه قيمت اصلى مبيع 
در آن ذكر نمى شود و فرد فقط به ديكرى مى كويد كه نصف آن را به فلا-ن مبلغ بخر و با من شريكك باش و ديككر كارى 


نداشته باش كه من آن را به جه مقدار خريده ام. 


شق هنا ام مطليى رضاح جوافن وذ كران ويعفئ از اهل سنت ذ كو كردة تدوز اريكةه اكز كنت متشت از اتموانه 
ميان نياورد و نككويد كه ديككرى در نصف ثمن يا كمتر ويا بيشتر با او شريكك باشد و فقط به عنوان و لفظ شركت اشاره كرده 
بكويد: (انت شريكى فى هذا المتاع) آيا شركت منعقد مى شود يا نه؟ 


بسيارى قائل به بطلان اين نوع شركت هستند و دليل بطلان آن جهالت ثمن است معلوم نيست كه بيع است يا هبه و يا نوعى 


ص: 0 


ولى بعضى قائل هستند كه اين ظهور در نصف دارد و صحيح مى باشد. بنا براين به دليل انصراف عرفى كه به نصف دارد 
بعد مثال زده اند كه اكر كسى اقرار كند و بكويد كه خانه مال شما دو نفر است در اينجا قائل به مناصفه مى شوند. بنا بر اين 
در ما نحن فيه نيز ظهور در نصف دارد. 

نقول: بعيد مى دانيم كه جنين انصرافى در كار باشد. مثلا اكر كسى بككويد كه در اين خانه با من شريكك هستى انصراف به اين 
ندارد كه نصف خانه مال اوست. اين بيع غررى است و رسول خدا (ص) نيزاز آن نهى كرده است. 

همجنين در مثال نيز خدشه مى كنيم كه در اقرار نيز نمى يذيريم كه بالمناصفه باشد. 

امتزاج در شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5ث/لام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: أ تحبٌ أن يلين قلبكك و تدركك حاجتكك؟ ارحم اليتيم و امسح رأسه و أطعمه من 
طعامكك يلن قلبكك و تدركك حاجتكك. )١(‏ 


يعنى دوست دارى قلب تو نرم شود و از حالت قساوت و ستككدلى بيرون بيايى و حاجت روا نيز بشوى؟ براى اين كار به يتيم 
رحم كن و دست به سر او بكش واز همان غذايى كه خودت مى خورى به او بده كه با اين كار قلبت نرم مى شود و به 


حاجتت مى رسى. 


قلب اتسان واراى الات ميضافى ائبت يكن از حالآات سيان بد قلت انسان قساوت وسكدلى ون وحم است و أن انفكه 
انسان در مقابل هيج مسأله ى عاطففى عكس العملى نشان ندهد (همانند وهابى ها و داعش و امثال آنان). قرآن مجيد نيز در 
مورد بعضى از بنى اسرائيل مى كويد: (نَ قَسَتْ فُلْوبْكم مِنْ بَغْدٍ ذلكك فهى كالْحجارَهٍ أؤ أَمَّدّ قَسْوَه-وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَهِ لّما 


- 


بخن ونه الأنهاز و إن ينها لماتبششق كبخرج يثة الماة و إن ينها لما تؤيط ين هه اللو وها الله يغاؤلٍ عكها تععلوت) 080 
ص: 78 


-١‏ نهج الفصاحه.» ابوالقاسم ياينده» ج 2١‏ ص 18١‏ حديث77. 
7- بقره اسوره 2١‏ آبدع/. 


يعنى قلب آنها مانند سنكك و از آن هم سخت تر شد و حال آنكه سنكك ها از خودشان انعطافى نشان مى دهند كاه سنكك مى 


شكافد و جشمه هاى آب از آن جارى مى شود و كاهى شكاف هاى باريكى يبدا مى كنند و آبى از آنها تراوش مى كند كه 


آن آب لا اقل اطراف خود را آباد مى كند بعضى از سنك ها هم از خوف خدا از كوه به زير مى افتد. اين نشان مى دهد كه 


جمادات نيز در عالم خود دركك و شعورى خاص خود را دارند. 


حالت قلب كاه نرمش است و آن اينكه در مقابل مناظر ناراحت كننده مانند يتيم و بيمار سخت و امثال آنها عك العمل نشان 
مى دهد و كاه به كريه مى افتد و كاه تحريكك مى شود كه كمكك كند. اين قلب محبوب خداست. قلب اول مايه ى كشتار و 


خونريزى و ويرانى و بدبختى است. قلب اول» قلب حيوانات درنده است نه قلب انسان. 


براى اينكه قلب انسان نرم و لطيف و خدا يسندانه شود دستوراتى ارائه شده است كه يكى از آنها دراين روايت آمده و آن 


اينكه انسان نسبت به يتيم ترحم كند. 


اين است كه انسان دست به سر او بكشد و به او محبت نشان دهد و جانشين محبت يدر ويا مادر او شود. 


در اينجا نكتهى قابل توجهى وجود دارد و آن اينكه خدمت به يتيم دو جانبه است و فرد هم به يتيم خدمت مى كند وهم به 
خودش. خدمت به خودش اين است كه قلبش قلب لطيف و نرم مى شود و به حاجاتش مى رسد. همه ى كارهاى خير نوعى 
خدمت به خود انسان است. اكر انسان به نيازمندى كمكك كند قبل از آنكه او نتيجه بكيرد خودش نتيجه مى كيرد و روحيه ى 


ص: عار 


ع 


در آيه ى شريفه ى (مَثَل الذينَ يُنفِقونَ أمُوالَهُمْ فى سَبِيلٍ الله كمَتّل حَبّهِ أنْبمَثْ سَبْعَ سَنابل فى كل سُْبْلِهِ مانَهُ حبِّ) )١(‏ كفته ايم 
كساتى كه اتفاق من كندك هاتقد مكل حبه است ته هفل اموالى كه اثفاق من كتد. النه اتفاق آتها تيز آثار خاض و ويؤةى 
خودش رادارد. 

از جنكك تحميلى يتيمان بسيارى باقى مانده است كه بايد مراقب آنها بود و بايد حاجات آنها را روا كرد. تكرار كار خير روح 


انسان را برورش مى دهد. 


امام قدس سره در اين مسأله به سراغ بحث امتزاج مى رود و آن اينكه دو جيز با هم مخلوط شوند كه اين موجب شركت مى 
شود. امام در اين مسأله به سراغ مصاديق امتزاج رفته و شش رقم از آنها را بيان كرده است و قائل است كه بعضى موجب 


شركت واقعيه مى شود و بعضى موجب شركت ظاهريه و بعضى موجب هيج يكك از اين دو نمى شود: 


.١‏ امتزاج مايعات با هم مانند امتزاج آب با آب و روغن زيتون با روغن زيتون. اين امتزاج كاه عمدى است و كاه سهوى و 
حتى كاه دو روغن مختلف با هم مخلوط مى شود مثلا-روغن كنجد با روغن زيتون با هم ممتزج مى شوند كه در نتيجه 
صاحبان آنها با هم شريك مى شوند و صاحب هر روغنى به مقدار روغنش شريكك مى باشد. 


؟. اختلاط جامدات نرم مانند انواع آردها. مثلا آرد كندم با آرد كندم مخلوط شود و همجنين است در مورد مخلوط شدن دو 
آرد مختلف. امام قدس سره قائل است كه لا يبعد كه شركت در اين فرع ظاهريه باشد. 


ص: م 


.؟281١هيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


*. مخلوط شدن دانه هاى ريز با هم مانند مخلوط شدن كندم با كندم. همجنين است در مورد مخلوط شدن كندم با جو. كاه 
به دانه ى خشخاش نيز مثال مى زنند و هكذا دانه ى دُخن با دّخن (ارزن). شركت در اين موارد ظاهريه ى حكميه يعنى احكام 
شركت را دارد ولى واقعا به ملكيت صاحبش باقى است. 


*. مورد قبل به غير جنس مخلوط شود مثلا دانه ى ارزن با دانه ى خشخاش مخلوط شود به كونه اى كه قابل جدا كردن 


نباشد. در اين مورد شركت رخ نمى دهد و بايد با هم مصالحه كنند. البته امام قدس سره متذكر نشده است كه اككر حاضر به 


مصالحه نشوند جه حكمى دارد. 


ه. مخلوط شدن جنس هاى دانه درشت مانند كردو با كردوء بادام با بادام و دراهم با دراهم (البته دراهم با هم متفاوت هستند 
و مراد جايى است كه دراهم و يا دنانير شبيه به هم با هم مخلوط شوند.) امام قدس سره در اينجا نيز قائل به مصالحه است و 


8. مخلوط شدن لباس ها و يارجه هاى مشابه با هم يا مثلا فرش هاى ماشينى شبيه به هم با هم مخلوط شوند و همجنين مانند 
مخلوط شدن كوسفندان با هم و امثال آن. امام قدس سره قائل است كه در اينجا نيز شركت رخ نمى دهد و راه حل در اين 
صورت يا تصالح است و يا قرعه كشيدن. 


مرحوم سيد نيز در عروه به اين مصاديق اشاره مى كند. 


به عنوان مقدمه مى كُوييم: مرحوم محقق و صاحب كفايه و صاحب جواهر و شهيد ثانى در مسالكك قاعده اى كلى را مطرح 
كرده اند و آن اينكه: و كل مالين مزج أحدهما بالآدخر بحيث لا يتميزان» تحققت فيهما الشركه اختيارا كان المزج أو اتفاقا 
مقصودا به الشركه أو لاك (جه به قصد شركت آنها را مخلوط كرده باشند و جه بدون آن) بلا خلا.ف أجده فيه» بل لعل 
الإجماع بقسميه عليه 2١02‏ 


ص: وخر 


.19١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18: ص‎ -١ 


بنا بر اين معيار در شركت اين است كه دو مال به كونه اى با هم مخلوط شوند كه قابل تمييز نباشند. 


شهيد ثانى نيز در مسالكك مى فرمايد: و له: " و كل مالين - إلى قوله - أو اتفاقا". المراد بالاتفاق هنا عدم الاختيار كما لو سقط 
أحدهما على الآخر (مثلا دو مال روى هم بيفتند و با هم مخلوط شوند) أو غيره» بأن ورثا معا مالا و نحو ذلكء فإنه فى حكم 
المزج بالاختيار. 12 


نقول: دليلى كه ما بر حصول شركت در فرض اختلا-ط بيان كرديم حكم عقل بود زيرا عقل مى كويد وقتى دو مال با هم 
مخلوط شوند از يكك سو مالكيت هر دو زائل نمى شود واز طرفى آنها را نمى توان از هم جدا كرد در اينجا نمى شود قرعه 
كشيد و همه را به يكك نفر دارد ازاين رو عقلا جاره اى جز حاصل شدن شركت نيست. اجماع نيزاز همين حكم عقل 


مترعشمة كرقته اس 

بله مى توان اموال را با هم قسمت كرد ولى سخن در اين است كه اككر نخواهند قسمت كنند حكم فقهى آن جيست. 
امتزاج در شركت كتاب الشركه 
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موضوع: امتزاج در شركت 


بحث در مسأله ى امتزاج در شركت است و كفتيم كه جهارمين عامل شركت مزج و اختلاط است. مزج معمولا در مايعات و 


اختلاط در غير آن به كار برده مى شود هرجند اين دو لفظ تاثيرى در بحث ما نداد. 


امام قدس سره در مسأله ى اول شش رقم از آن را بيان فرمود و بعضى را موجب شركت واقعى مى دانست و بعضى را شركت 
ظاهرى و بعضى را موجب شركت نمى دانست. در عروه يانزده حاشيه نيز اين بحث ها در مورد شركت واقعى و ظاهرى وجود 


دارد. 

ص: 8 

."١ 8 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 

روايتى دراين مورد وجود ندارد و بايد بر اساس قاعده و عرف و بناء عقلاء اقدام كرد. 


مرحوم محقق معيارى در اينجا بيان كرده فرموده است: و كل مالين مزج أحدهما بالآدخر بحيث لا يتميزان» تحققت فيهما 
الشركه اختيارا كان المزج أو اتفاقا مقصودا به الشركه أو لا )١(‏ 


قبول كرده اند. دليل آن نيز حكم عقلاء است كه مال ممتزج را مال واحد مى دانند و در نتيجه شركت نيز حاصل مى شود. 


زيرا نمى توان كفت كه هر دو مالكك نيستند و قرعه هم نمى توان كشيد و همه را به يكى داد بنا بر اين جاره اى جز قول به 


در اينجا جند نكته را بايد توضيح داد: 


اول اينكه امتزاج و اختلاط موجب ايجاد وحدت حقيقيه نمى شود. وحدت در اينجا عرفى است يعنى يكك ليتر آب مال اين فرد 


و يكك ليتر ديكر مال ديككرى بود و آن را روى هم ريختيم و فى علم الله اجزاء ملكك هر كسى غير از اجزاء ملكك ديكرى است 
و فقط كنار هم قرار كرفته اند. اجزاء ملكك هر كدام عقلا جداست و وحدت عقليه ى حقيقيه در ميان آنها ايجاد نمى شود. اما 


در نظر عرف يكك جنس محسوب مى شود. ما نيز كارى به وحدت عقلى نداريم زيرا در مباحث فقهى» موضوعات طبق نظر 


عرف مى باشد. 


دوم اينكه امام قدس سره و ديكران فرموده اند كه شركت كاه واقعى است و كاه ظاهرى. در مثل امتزاج مايعات شركت واقعى 


رخ مى دهد ولى در اختلاط بعضى اشياء با هم شركت ظاهرى محقق مى شود. 


ص: حضوا 


.191١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج728 ص‎ -١ 


نقول: ما فرق اين دو شركت را با هم متوجه نمى شويم. زيرا شركت يا هست يا نيست. بله در اصول حكم ظاهرى و واقعى 
داريم و حكم ظاهرى اين است كه دليل قطعى براى آن اقامه نشده و فقط حبجت شرعى در مورد آن وجود دارد مانند» قول 
عادل» ظاهر لفظ و اماره ى شرعيه. در اين موارد يقين نداريم كه حكم., واقعى باشد ولى حيجت بر آن داريم. اما حكم واقعى 


قبيل موضوعات است مثلا در خون جيزى به نام خون واقعى و ظاهرى نداريم. 

ان قلت: محقق و ديكران از لفظ امتزاج استفاده كرده اند نه اختلاط 

قلت: معيار اين است كه موضوع واحد شوند به كونه اى كه قابل تمييز نباشند. 

نكته ى سوم اين است كه در جايى كه حبوبات با هم مخلوط مى شوند مانند دانه هاى خشخاش و كندم و جو و امثال آن. در 
اين صورت جون نمى توانيم آنها را جدا سازى كنيم شركت رخ مى دهد. 


حتى اكر كندم و جو يا دانه اى ارزن و خشخاش را با هم مخلوط كنيم كسى حاضر نيست كه دانه هاى آنها را از هم جدا 
كند. عرف در اينجا حكم مى كند كه مال» مال واحدى شده است. عرف در اينجا هرجند آنها رااز هم تميبز مى دهد ولى 


صورت شركت محقق مى شود. بله اكر دستكاهى باشد كه بتوان آنها را از هم جدا كرد شركت صورت نمى كيرد. 


8٠ ص:‎ 


نكته ى ديكر اين است كه در شق ينجم امام قدس سره اكر دنانير با هم قاطى شوند و همه از يكك نوع باشند (مانند اينكه 
اسكناس هاى مانند هم با هم قاطى شوند يا كردوهاى يكك درخت با كردوهاى مشابه مخلوط شود و هيج علامتى وجود ندارد 
كه معيار تفكيكك باشد.) امام قدس سره قائل به مصالحه يا قرعه شده است. 


نقول: جون اينها لا يتميّزان هستند شركت محقق مى شود. جه دليلى وجود دارد كه قائل به شركت نشويم و به سراغ مصالحه يا 


قرعه برويم؟ 


سؤال ديكرى كه مطرح مى شود اين است كه بين مصالحه يا قرعه و شركت جه فرقى وجود دارد؟ زيرا اثرى كه شركت دارد 
با اثرى كه مصالحه و قرعه دارد يكى است. زيرا حتى اككر شركت محقق شود و مالها را تقسيم كنيم اينكه جه سهمى مربوط به 


اما در مورد شق ششم امام قدس سره مى كوييم: مثلا فرش هاى ماشينى كه هم اندازه و يكك رنكك هستند با هم مخلوط شده 
است در اين صورت هم عرفا موضوع واحدى يديد آمده است و نبايد ابتدا به سراغ مصالحه يا قرعه رفت زيرا سؤال مى شود 
كه قبل از مصالحه يا قرعه كدام مال» مال زيد است و كدام مال عمرو است؟ وقتى نمى شود آنها را از هم تفكيكك كرد يس 
شركت محقق شده است. امام قدس سره در اين صورت فرموده است كه قطعا شركت محقق نمى شود كه وجه آن براى ما 


بنا بر اين ما در هر شش صورت قائل به شركت مى شويم. 


ص: اع 


همجنين اكر بخواهيم با ديكرى شركت عقديه ببنديم شرط آن اين است كه سرمايه ها را روى هم بريزيم و عقد شركت را 
بخوانيم. حال اككر دو نفر دينارهاى خود را روى هم ريختند وعقد شركت را خواندند» آيا مى توان كفت كه شركت محقق 
نشده است؟ همه قبول دارند كه شر كت حاصل مى شود حال جرا در شركت غير عقديه كه با امتزاج رخ مى دهد آن را نمى 


شركت با امتزاج و بيان احكامى از شركت كتاب الشركه 
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موضوع: شركت با امتزاج و بيان احكامى از شركت 


حاصل بحث اين بود كه مطابق آنجه امام قدس سره ترسيم كرده است امتزاج شش صورت دارد كه يكك صورت مسلما 
موجب شركت واقعى مى شود و جند صورت آن موجب شركت ظاهرى مى شود و بعضى از آن صور قطعا موجب شركت 


ما كفتيم كه اختلاط و امتزاج هنكامى سبب شركت مى شود كه مالين» بعد از اختلاط مال واحد شوند به كونه اى كه قابل 
تمييز نباشند و از آنجا كه تمام آن صور شش كانه در نظر عرف مال واحد مى شوند و قابل تمبيز نيستند در تمامى آن صور 


شركت حاصل مى شود. همجنين كفتيم كه مراد امام قدس سره را از شركت واقعى و ظاهرى متوجه نمى شويم. 
اكنون به دو شاهد براى اين بحث مى آوريم. 


شاهد اول: اكر مثلا-در صورت ششم قالى هايى كه با هم مخلوط شود قسمتى از آن سرقت شود ويا براثر آتش سوزى 
مقدارى از آنها از بين رود در اينجا كسى قائل نيست كه بايد قرعه كشيد و همه را به يكك نفر داد. بلكه مى كويند كه بر 
اساس قاعده ى عدل و انصاف نصف خسارت به هر يكك اختصاص مى يابد. بله ممكن است آنجه از بين رفته فقط مال زيد و 
يا عمرو بوده باشد و يا مال يكى بيشتر دجار خسارت شده باشد ولى جون قابل تشخيص نيست جاره اى نيست مككر اينكه باقى 


مانده را به بين آن دو تقسيم كنند. عرف عقلاء هركز قرعه را نمى يذيرند. 
ص: 5١‏ 


همجنين اكر نتاجى در اين ميان حاصل شود مثلا بيست كوسفند از زيد با بيست كوسفند از عمرو مخلوط شود و قابل تفكيكك 
نباشد و سرآخر بيست فرزند از آنها متولد شود در اينجا نيز قرعه نمى كشند تا تمام بجه كوسفندها را به يكى بدهند بلكه آنها 
را تقسيم مى كنند و اين به دليل آن است كه شركت حاصل شده است. 


وقتى در صورت ششم امام قدس سره كه شركت در آن كم رنكك تراست حكم جنين مى باشد به طريق اولى در شقوق ديكر 


شاهد دوم: در شركت عقديه خواهيم كفت كه مشهور و معروف اين است كه بعد از اجراى صيغه. مال ها را با هم مخلوط 
كنندم علماء قائل هستند كه قاطى كردن آنها با هم كافى است ولى امام قدس سره قائل است كه شركت با قاطى كردن حاصل 
نمى شود. (زيرا عقيده ى ايشان بر اين است كه اككر دراهم را با هم مخلوط كنند شركت حاصل نمى شود.) 


ما مى كُوييم اككر شركت حاصل نشود حكم به مخلوط كردن اموال با هم كار لغوى است زيرا بعيد است قاطى كردن اموال 
تعبد محض باشد. 


ان قلت: اكر دراهم را مخلوط كنند» شركت حاصا شود يس عقد شركتم كه منعقد كرده ابد جه فابده اى دارد؟ 
راهم ر شر سوا د نتن اعفد سر نك جه فا بلوباى دان 


قلت: عقد شركت براى اين است كه مى خواهيم با آن اموال مخلوط شده معاملا-تى را انجام دهيم و خريد و فروش كنيم و 
واضح است كه صرف مخلوط كردن اموال با هم اكر بدون عقد باشد اذن در انجام معامله را ايجاد نمى كند. بنا بر اين قرارداد 
براى عمل به شركت است نه براى اينكه مال» مشتركك شود. 


ص: ع8 


از آنجا كه اين مسائل تعبدى نيست ما اككر با مشهور هم مخالفت كنيم هراسى نداريم. 


صاحب عروه اقسام بيشترى را ذكر كرده است مانند: شركت قهريه (كه بدون اختيار دو مال مانند دو آب با هم مخلوط شود) 
شركت اختياريه (كه با اختيار دو مال را با هم مخلوط كرده اند) سيس هر يكك از دو قسم را به واقعيه و ظاهريه تقسيم كرده 


است. 


ما مى كوييم كه تكثير اين اقسام هيج تأثيرى در بحث ما ندارد. زيرا تكثير اقسام هنكامى مفيد است كه احكام در آنها متفاوت 
باشد ولى اككر همه يكك حكم داشته باشند تقسيم اقسام مفيد فايده اى نخواهد بود مانند اينكه بكوييم كاه در شب با هم 
مخلوط مى شوند و كاه در روز و كاه در زمستان و كاه در تابستان و هكذا. 


مسأله !: (فرع اول:) لا يجوز لبعض الشركاء التصرف فى المال المشتركك إلا برضا الباقين» (جايز نيست هيج يكك از شركاء در 
مال مشترك تصرف كنند مككر به رضايت ديكرى. مثلا ورثه قبل از تقسيم ارث نمى توانند در ما ترك ميت تصرف كنند. 
حت “دن ختانهائن كه ال يذو مائلة'است كسنى تمن تواند بون اذن سا بوورته دن ان زند كى كند) 


(فرع دوم:) بل لو أذن أحد الشريكين لشريكه فى التصرف جاز للمأذون دون الآذن إلا بإذن صاحبه؛ (اكر يكى از دو شريكك به 
ديكر اذن در تصرف دهد مأذون مى تواند از مال مشتركك استفاده كند ولى اذن دهنده همجنان بدون اذن شريكك خود اجازه 


ى تصرف ندارد مكر اينكه رفيقش نيز متقابلا به او اجازه دهد.) 


ص: عع 


(فرع سوم:) و يجب على المأذون أن يقتصر على المقدار المأذون فيه كما و كيفاء (مأذون از لحاظ كمى و كيفى بايد به 
مقدارى كه اذن به او داده شده است تصرف كند. بنا بر اين اككر مثلا اذن كرفته كه با ماشين مشتركك به درس رود نمى تواند 
به جاى ديكر برود. يا اكر از يكك خيابان مخصوص رود نمى تواند از خيابان ديكر برود. همجنين اكر يكك بار يا دو بار برود 


نمى تواند بيشتر برود.) 


(فرع جهارم) نعم الاذن فى الشىء إذن فى لوازمه عند الإطلاق» (وقتى اذن در جيزى داده شدء اذن در لوازم آن نيز هست. مثلا 
اكآر اذن دهد كه شريكك ساكن در خانه شود معنايش اين است كه زن و فرزند خود را نيز مى تواند ساكن آن خانه كند.) و 
الموارد مختلفه لا بد من لحاظهاء فربما يكون إذن له فى سكنى الدار لازمه إسكان أهله و عياله و أطفاله» بل و تردد أصدقائه (و 
دوستانش هم در خانه رفت و آمد كنند) و نزول ضيوفه (و مهمان ها هم در آن وارد شوند) بالمقدار المعتاد» (و تابع نظر عرف 
است. مثلا اكر مى خواهد خانه را محل هيئت كند و يا كلاس درس در آن برقرار كند اين اجازه به اذن جديد دارد.) فيجوز 
ذلك كله إلا أن يمنع عنه كلا أو بعضا فيتبع (مكر اينكه از بعضى از لوازم يا همه ى آن لوازم را منع كند مثلا بككويد راضى 
نيستم زنان بد حجاب وارد خانه شوند ويا مثلا زيد و عمرو نبايد وارد خانه شوند كه بايد مطابق آن عمل كرد. از آن طرف 
هم حكم همين است مثلا-اكر اجازه دهد كه فردى از اتومبيل مشتركك براى رفتن به درس استفاده كند او نمى تواند زن و 
فرزند خود را نيز سوار آن نمايد. اين به سبب اين است كه اتوموبيل لوازمى ندارد كه اذن در آنء آن لوازم را نيز شامل شود). 
24 


ص: مع 
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ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ اقوال و ادله ى اين مسأله مى رويم. 


عدم جواز تصرف در مال مشترك بدون اذن شركاء كتاب الشركه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0ل. 
كلامى به مناسبت عيد سعيد غدير: 


خخداوقد در منورهاق .يله مى فرمايدة (إنَّ الذيق موا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتٍ أولتكك هُمْ حَرُ الْْريّهِ) )١(‏ كسانى كه ايمان آورده 
عمل صالح دارند آنها بهترين مخلوقات عالمند. 


در ذيل اين آيه از رسول خدا (ص) روايات متعددى در كتب شيعه واهل سنت آمده است از جمله كتب اهل سنت مى توان 
به شواهد التنزيل نوشته ى حاكم حَسّكانى و الدر المنثور و كتاب الصواعق المحرقه اشاره كرد. 


روايت اين است كه وقتى اين آيه نازل شد رسول خدا (ص) رو به على عليه السلام كرده فرمود: هوَ أنْتّ وَ شيعتكك. تَأتى أَنْتّ 


وَ شيعتكك يَوْمَ القِيَامَهِ رَاضِينَ مَوْضِبِّينَ»! (0) 


راضيست. 


عليه السلام از دور نمايان شد و وقتى جشم رسول خدا (ص) به او افتاد فرمود: اتاكم اخى و بعد اشاره به خانه ى كعبه كرده 


فرمود: و رب هذه البّنيه ان هذا و شيعته هم الفائزون يوم القيامه 50 
ص: 68 


-١‏ بينه اسوره/4) آيهلا. 


.58/ الصواعق المحرقه على أهل الرفض والضلال والزندقه؛ ابن حجر الهيتمى» ج ؟» ص‎ -١ 
شواهد التنزيل» الحاكم الحسكانى» ج ”2 /اع.‎ -'" 


همجنين در روايت ديكرى مى خوانيم كه آيهى مزبور از سورهى بينه و حديثى كه رسول خدا (ص) فرمود آنقدر مشهور 
شده بود كه وقتى على عليه السلام از دور مى آمد صحابه رو به هم مى كردند و مى كفتند: أتاكم خير البريه. )١(‏ 


بهترين مخلوقات خدا است و شامل فرشته و ملاائكه و همه ى انسان ها مى شود. نه تنها على عليه السلام بلكه شيعيان آن 


عرز علد كر 


عده اى از شيعيان هنكامى كه امام رضا عليه السلام به طوس آمده بود به ملاقات ايشان رفتند. هنكام اجازه ى ورود كفتند كه 
به امام عليه السلام خبر دهيد كه جمعى از شيعيان شما آمده اند. حضرت اجازه ى ورود به آنها نداد. آنها با خود كفتند كه 
اكر با اين وضع به وطن بركردند ديكر آبرويى براى آنها باقى نخواهد ماند. آنها تا دو ماه در آنجا ماندند و همجنان حضرت 
اجازه ى ورود نمى داد. بعد امام فرمود كه اشتباه شما اين بود كه بيغام مى داديد جماعتى از شيعيان شما آمدند. عرض كردند: 


جه بكلوييم؟ فرمود: بكنوييد: جماعتى از دوستداران شما آمدند (زيرا شيعه بودن به اين آسانى نيست.) 


در حديث معروفى آمده است كه امام عليه السلام در مسجد كوفه نماز مغرب را خوانده بود واز درب مسجد بيرون آمدند و 
عده اى يشت سر حضرت به راه افتادند. حضرت صداى نعل و كفش ها را شنيد و متوجه شد عده اى مى آيند. به آنها فرمود: 
شما جه كسانى هستيد و جرا مى آييد؟ عرض كردند: ما شيعيان تو هستيم. برضي اليه 18 1لا بر كوه واهسية 
ريا عند و حيدى وات م ورتييه تنود يا مَؤلَاءِ مرا لى لا أَرَى فيك بيدمة شيعَينًا وَ حلي أَحنًا أَهُلَ الِتِ؟ 
عرض 6 وكا ردمة وتويك دودر تتههابقاة آثار عبادت شبانه نمايان است و بر لب هايشان آثار ذكر خدا نمايان 
است (1) (يعنى در تمام زندكى آنها آثار شيعه ى على عليه السلام بودند نمايان است و همانند على عليه السلام شجاع و آ كاه 


هستند و حقوق مظلومان و يكدكر را رعايت مى كنندء به زند كى ساده قانع مى باشند و نسبت به يتيمان محب دارند و...) 
ص: /51 


.8288 شواهد التنزيل؛ الحاكم الحسكانى؛ ج37‎ -١ 
بحار الانوار» علامه مجلسى» ج/8) ص 197. ط بيروت.‎ -" 


شيعيان بايد خود را با على عليه السلام هماهنكك كند. در روايات است كه وقتى كسى مى خواست مسافرت كند و خانواده ى 
خود را مى خواست به دست فردى امين بسيارد مى كشت تا شيعه ى على عليه السلام را يبدا كند. شيعيان در ميان مردم زبانزد 
بودند. آيا جامعه ى امروز ما با سيره ى على عليه السلام هماهنكك است؟ 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به شركت است و امام قدس سره در آن به ينج حكم اشاره كرده است. اين مسأله را 
صاحب عروه مطرح نكرده است هرجند صاحب جواهر آن را بيان كرده است. تقريبا ينج حكم مزبور در اين مسأله شبيه متن 


امام قدس سره در فرع اول از اين مسأله مى فرمايد: لا يجوز لبعض الشركاء التصرف فى المال المشتركك إلا برضا الباقين )١(‏ 


يعنى جايز نيست بدون رضايت ديكران در مال مشتركك تصرف كرد. مثلا ارثيه اى از يدر به ورثه رسيده است و هنوز تقسيم 
نشده است هيج يكك از ورثه بدون رضايت ديكران نمى توانند در آن تصرف كنند. (البته كاه يكى از ورثه لجاجت كرده 
اجازه ى استفاده از ما ترك ميت را نمى دهد در اينجا ما اجازه مى دهيم كه ما بقى در آن تصرف كنند و سهم اجارهى او را 
نيز يرداخت كنند مثلا اكر در يكك سوم خانه سهم دارد يكك سهم مال الاجاره را به او بدهند. لا ضرر جلوى عدم استفاده ى ما 


بقى از تركه را مى كيرد. اين از باب جمع بين الحقين است.) 


ص: م 
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كد است جايى كه دو مال با هم آميخته شده است اين حالت جه عمدا باشد يا قهرا موجب شركت مى شود و هيج يكك 


از مالكين بدون اجازه ى ديكران حق تصرف ذو آن را تدارئك. 
اقوال علماء: 
اين مسأله بين علماء مسلم است 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: لا يجوز لأحد الشريكين التصرّف فى المال الممتزج إِنَا بإذن صاحبه كما طفحت (فراوان 
است) بهذا المعنى عباراتهم, (بنا بر اين شهرت فتوايى در آن وجود دارد.) غير أنّه قال فى المبسوط: «إذا عقدا الشركه على 
لفان وخلظاهنا عاق لكل هما آذ سوق قل تيه و اليم اله 31 عسل تان تغبيب ايكذ (قراينجا انق سوال مرح 
مى شود كه در مال مشتركك به شكل مشاع است جكونه هر كس مى تواند در سهم خودش تصرف كند) و التأويل ممكن. 
(صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: اين كلام قابل توجيه است يعنى هر كس مى تواند سهم خودش را بفروشد زيرا فروختن 
مشاع اشكال ندارد و اينكه شريك حق شفعه بيدا مى كند بحث جدايى است. همجنين هر كس مى تواند سهم خود را هبه يا 
مصالحه كند. بنا بر اين اين كونه تصرفات كه در حال اشاعه قابل انجام است مجاز مى باشد.) )١(‏ 


صاحب رياض بعد از حكم به عدم جواز تصرف يكى از شركاء بدون اذن باقى مى فرمايد: و يجب ان يقتصر المأذون من 
العيرق على ها يخاوله الآنذن عموما أو خصوصاً (اذن عام باشد يا خاص) فلا يجوز له التعدّى . و يضمن معه (مع التعدّى) 
إجماعاً. (7) 


ص: 4ع 


."68 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 0378 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


دو دليل نيز مى توان بر مسأله اقامه كرد: 
دليل اول: بناء عقلاء 


عقلاء مى كويند كه در مال ديكرى تصرف كردن ظلم وغصب مى باشد و جايز نيست. در مال مشتركك نيز فرد نمى تواند در 


سهم ديكران تصرف كند. 

دليل دوم: روايت 

فوجور انس "5ه 1ن تاهيه عن تيه شاكن كد اسك ]مده است: قََا بحل لد أَنْ يتَصَوْفٌ فى مَالٍ غَِره بكر إذْنهِ (1) 
اذن در مال مشترك كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در حديث يربارى مى فرمايد: أربع لا يدخل بيتا واحده منها إلا خرب و لم يعمر بالبركه: الخيانه و السّيرقه و 
شرب الخمر و الرّنا. 52 


جهار جيز است كه حتى اكر يكى از آنها وارد خانه شود موجب ويرانى خانه مى شود و عمران و آبادى و بركت در آن خانه 


وارد نخواهد شد. اين جهار جيز عبارتند از خيانت» دزدى» شرب خمر و زنا 


متأسفانه دنياى امروز به هر جهار مورد مبتلا است. در دنيا خيانت بسيار است و انواع و اقسام خيانت در ميان آنها مرسوم است. 


اخيرا شبه بيع هايى براى كلاه بردارى از مردم درست كرده اند كه در مدهاى هرمى و شبكه اى قسمى از آن است. 


سرقت هاى كلان نيز در سطح جهان بسيار رخ مى دهد. همجنين است شرب خمر و مواد مخدر. زنا و انحراف هاى جنسى كه 


به صورت هاى مختلف رايج است و در فضاهاى مجازى نيز تبليغ مى شود. 
ص: لله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج41 ص ١8م‏ ابواب الانفال» باب شماره ا حال ط آل البيث: 


3 نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج 3 ص7١‏ حديث 108. 


هنككامى كه حتى يكى از آنها براى خرابى خانه و جامعه كافى است اككر هر جهار مورد آن يافت شود خرابى آن نيز مضاعف 
مى شود. برترين ثروت هاى دنيا براى ساختن سلاح هاى مخرب مصرف مى شود. آن مقدار كه از ثروت براى سلاح مصرف 


مى شود در هيج جيز ديكر يافت نمى شود. اين در حالى است كه در هر سال ميليون هاى نفر در آفريقا از كرستكّى مى ميرند 


همجنين از كمبود دارو و امثال آن. كاه بر اثر فقر از تحصيلات باز مى مانند. 


از آن طرف خداوند درا مد بسيارى به افراد داده است امروزه عربستان در امد نفتى بسيارى دارد كه آنهارا براى تخريب مورد 
استفاده قرار مى دهد. در مدينه خانواده هايى هستند كه در نهايت فقر زندكّى مى كنند و حال آنكه هتل هاى مرفه بسيارى در 


آن وجود دارد. مذهب جعلى وهابيت و قتل وغارت ها و خونريزى ها از امورى است كه عربستان در آن دست دارد. 


أت ازاسر كذشتة اسك 


ديكر اينكه براى تعجيل حضرت ولى عصر (عج) دعا كنيم. اصلاح كلى هرجند با ظهور ايشان محقق مى شود ولى اصلاحات 


موضعى را مى توان در زمان غيبت انجام داد. 
موضوع: اذن در مال مشترككث 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به شركت است. امام قدس سره در اين مسأله ينج حكم را بيان كرده است كه نسبتا 


احكام واضحى را در بر دارد. 


ص: ليله 


حكم اول اين است كه افرادى كه شريكك هستند نمى توانند بدون اجازهى ما بقى در مال مشتركك تصرف كنند. مثلا اكر 
مالى به آنها به ارث رسيده است هيج كس بدون اجازه ى ديكران نمى توانند در ما ترك ميت تصرف كنند. همجنين است 


اككر بر اثر امتزاج» مال مشتركك يديد آمده است. 


دليل اول اجماع است و همه مى كويند كه جون مال مشتركك مشاع است وهر ذره اى از آن متعلق به همه است هيج كس 


نمى تواند بدون اجازه ى ديكران در هر هيج جزئى از آن تصرف كند. 


دليل دوم قبح عقلى انجام اين كار است و (ما كم به العقل كم به الشرع» موجب مى شود كه شرع نيز حكم به قبح انجام 
ايق كان كند. عدلا اكر كس دخاته فى مشي كه نيان يتشيتد و دن آن تضرف كند ز يادو اتومويا مشتر كه يكن آنارا 
به شكل اختصاصى براى خودش مورد استفاده قرار دهد عمل قبيحى را مرتكب شده است. همجنين عقلاء از اهل عرف نيز اين 


دليل سوم روايات اسه 


دراين مورد دو روايت بيشتر وجود ندارد. يكى همان است كه در جلسه ى كذشته بيان كرديم كه از ناحيه ى مقدسه توسط 
محمد بن عثمان عمرى كه يكى از وكلاء اربعه است نقل مى كند. اين روايت در سه جاى وسائل ذكر شده است كه يككى از 
آنها در باب انفال است كه از حضرت سؤال شده بود كه كاه مردم در اموال شما تصرف مى كنند و امام عليه السلام ياسخ 


- 
.0 
و كك عه 


مال هيج مسلمانى را نمى توان بدون اذن او تصرف كرد جه رسد به اموال ما قَلَا يحل لِأَحَدٍ أَنْ يَتَصَرَفَ فى مَالٍ غَقْره بكَثِر إذْنهِ 
فَكيِفٌ يَحِل ذَلِكك فى مَالِنَا (1) 


ص: ده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج24 ص ١6م‏ ابواب الانفال» باب شماره ١717ل‏ حا ط آل اليت: 


جاى ديكر در كتاب الغصب اسث )١(‏ و همجنين در كتاب الاطعمه و الاشربه (7) 


حديث ديكرى نيز از امام حسن عسكرى عليه السلام از ييغمبر اكرم (ص) نقل شده است. اين حديث طولانى است و رسول 
خدا (ص) در حال احتجاج بر مشركين عرب است و مى فرمايد: شما قبول داريد كه دنيا و هرجه در آن است مال خداست 
يس جرا بت مى يرستيد؟ زيرا تصرف در مال غير بدون اذن او جايز نيست. در اينجا رسول خدا (ص) از يك حكم فرعى براى 
اصول دين استدلال مى كند: 


أرَأْتُمْ لو أَذِنَ لك رَجُل فى دُحُولٍ دَارهِ يَْماً بعتِنِهِ (مثلا در روز جهارشتبه) أ لَكم أَنْ تَدْخَلوهًا بَعْدَ ذَلِكك بعر أره أؤْ لكم أنْ 
كدخلرا 1:ةار) أخوى سئلها بغي أخره انوا لا اين تشات ا كن مركن غرت نوس ذانبيةه كه يدوق اذخ مالك تج كران 
در ملك او تصرف كرد.) قَالَ قَاللَهُ أولّى أنْ لا يُتصََِفَ فى ملكه بير إِذْنِهِ فَلِمَ فَعَلتُمْ وَ مَتَى أمَركم أنْ نَسِحَدُوا لَِّدِهِ الصُوَرِ 


به هر حال اينكه بعضى ادعا كرده اند در ما نحن فيه احاديث فراوانى وجود دارد صحيح نيست و فقط دو حديث در منابع 


روايى مله اسينة: 


اما حكم دوم در كلام امام قدس سره: اكر يكى از شريكين به ديكرى اجازه دهد در اين صورت مأذون حق تصرف دارد ولى 
كسى كه اذن داده است بدون اجازهى مأذون حق تصرف ندارد مككر اينكه او نيز متقابلا اذن دهد: بل لو أذن أحد الشريكين 
لشريكه فى التصرف جاز للمأذون دون الآذن إلا بإذن صاحبه (). 


ص: إؤذه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج56 ص 0/2 ابواب الغصب» باب ١ل‏ شماره 7595١9٠‏ ح آل ط آل البيق: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 01776 ابواب الاطعمه و الاشربه» باب "اي شماره لقف ارة حك طّ آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج22 ص /3/1 ابواب السجود. باب/71 شماره 587'الل حك طّ آل البيت: 


*- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١1‏ ص 277. 


دليل اين مسأله همان جيزى است كه در فرع اول ذكر كرديم. 


در اينجا اصلى وجود دارد كه عبارت است از عدم جواز. اصل همان عموم عدم جواز تصرف در مال غير بدون اذن مالكك 
است. بناء عقلاء نيز در اينجا اصل است و فقط در جايى كه با دليل خارج شده است بسنده شده است. 


اما حكم سوم: مأذون از نظر كمى و كيفى بايد به مقدارى كه به او اذن داده شده است بسنده كند: و يجب على المأذون أن 
يقتصر على المقدار المأذون فيه كما و كيفا )١(‏ 


مثلا- اكر يكك روز به او اذن داده شدهاست نمى تواند شف استفاده كتك. متي اكز يداو اجاذة داده شود كه از اتوموبيل 


مشتركك فقط در داخل شهر استفاده كند نمى تواند آن را بيرون از شهر ببرد. 
اما حكم جهارم: اذن در شىء اذن در لوازم هم هست: نعم الاذن فى الشىء إذن فى لوازمه عند الإطلاق 250 
اجازه كاه به دلالت مطابقى است كاه تضمنى و كاه التزامى و التزامى هم كاه بين است و كاه غير بيين. 


كاه دلالت به شكل التزام بين است مثلا اكر مالكك اجازه دهد كه در شريكك در خانه ى مشتركك ساكن شود اين اذن به اين 
است كه او مى توائد زن وفرزئد خود را نيز ساكن كند و به شكل متعارف مهمان داشته باشد:و اكر مريض شده است به ديدن 
او بيايند. ويا در آن مى تواند نماز بخواند ويا وضو بككيرد و امثال آن. همان كونه كه كفتيم بايد لازم لازم بين عرفى باشد 
بعثى اكر به غرف بكويند در آن شكك تكلل. 


ص: م 


7377 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 


اما فرع ينجم: اكر در جايى دلالث الترافى روشتى وجود نداشت تمن ثوائد در غير يبن تضرف كلد ماتند اجاؤه ى سوار شدن 
بر اتوموبيل مشتركك كه دليل براين نيست او زن و فرزند خود را نيز سوار كند. در عين حال نسبت به جنسى كه خريده است 
دلالت التزامى بين وجود دارد: و الموارد مختلفه لا بد من لحاظهاء فربما يكون إذن له فى سكنى الدار لازمه إسكان أهله و 
عياله و أطفاله» بل و تردد أصدقائه و نزول ضيوفه بالمقدار المعتاد» فيجوز ذلكك كله إلا أن يمنع عنه كلا أو بعضا فيتبع )١(‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى سوم از كلام امام قدس سره مى رويم. 


شركت عقدى كتاب الش ركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شركت عقدى 
امام قدس سره در مسأله ى سوم شركت مى فرمايد: 


مسأله ٠“‏ كما تطلق الشركه على المعنى المتقدم و هو كون شىء واحد لاثنين أو أزيد تطلق أيضا على معنى آخرء و هو العقد 
الواقع بين اثنين أو أزيد على المعامله بمال مشتركك بينهم» (كه بر روى مال مشتركك عقد شركت مى بندند تا معاملاتى روى 
آن انجام دهند) و تسمى الشركه العقديه و الاكتسابيه. (بنا بر اين طبق نظر امام قدس سره شركت عقديه وجود دارد و قابل 


انكار نيست اين در مقابل نظر بعضى است كه شركت عقديه را انكار كرده اند و كفته اند جنين جيزى وجود ندارد.) 


و ثمرته جواز تصرف الشريكين فيما اشتركا فيه بالتكسب به (با مال مشتركك كاسبى» تجارت» صناعت,» دامدارى و مانند آن 
كنند) و كون الربح و الخسران بينهما على نسبه مالهماء (و سود و زيان هم به نسبت مالشان بين آنها وجود داشته باشد.) و هى 
عقد يحتاج إلى إيجاب و قبولء (زيرا تمامى عقود شرعيه احتياج به ايجاب و قبول دارد.) و يكفى قولهما اشتركناء (يكى 
بككويد: اشتركنا و ديكرى هم بككُويد: اشتركنا) أو قول أحدهما ذلكك مع قبول الآخر (يكى بككويد اشتركنا و ديكرى بككويد: 
قبلت) و لا يبعد جريان المعاطاه فيها بأن خلطا المالين بقصد اشتراكهما فى الاكتساب (مثلا هر دو يول خود را در يكك حساب 
مشتركك بككذارند كه اين خود به منزله ى خواندن صيغه است) و المعامله به. (و بعد از مخلوط كردن مال ها با مال مشتركك به 


انجام معامله بيردازند.) (5) 
ص: 606 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 2377 


اين مسأله به نظر ما مسأله ى مهمى است و علت اهميت آن اين است كه جمعى از فقهاء مانند صاحب حدائق اين مسأله ى 
واضح را منكر شده اند و قائل شده اند كه جيزى به نام شركت عقديه وجود ندارد. مرحوم محقق در شرايع نيز نامى از شركت 


اين در حالى است كه در عصر و زمان ماء شركت محور معاملات اقتصادى مهم دنيا است و تمامى معاملات مهم غالبا در قالب 
شركت محقق مى شود. شركت كاه بين ملت هاى مختلف رخ مى دهد. شركت منحصر به تجارت نيست بلكه صنايع» 
دامدارى» زراعت و كارخانه ها و غير آنها را شامل مى شود. مثلا سدى را با سرمايه ى مشتركك مى سازند و يا جاده اى با 
سوطابة ع نشت رك ابعلذاث هئ كدو :اذ كساى كذ "جاده عيوو :مق اكه عوارض فى كرند حى 15م عدا إن اطاءيا 
كمكك همديكر و با سرمايه ى مشترك بيمارستان و درمانكاه مى سازند. اينها هيج كدام از باب معامله ى تجارت و صنعت و 


امثال آن نيست. 


كمرنكك بودن اين مسأله وعدم تعرض آن در ميان علماء شايد به اين سبب بوده است كه شركت در آن عصر و زمان مانند 


امروز نبوده است و مردم بيشتر به شكل فردى به كسب و كار مى يرداختند. 
اقوال علماء: اكثريت قاطع شركت را يذيرفته اند و كسانى كه آن را قبول ندارند فرد يا افراد شاذى هستند. 


ص: 4 


صاحب رياض مى فرمايد: و هى تطلق على معنيين: احدهما اجتماع حقٌّ مالكين فصاعداً فى الشى ء الواحد على سبيل الشياع 
(مشال روشن آن همان ارث است كه بين ورثه به شكل شياع مشتركك است.)... و ثانيهما عقدٌ ثمرته جواز تصرّف الملاكك 
للشىء الواحد على سبيل الشياعء ... و يلحقها الحكم بالصحه و البطلان (عقد مى تواند صحيح باشد و مى تواند باطل باشد. 
اكر شرايع عامهى عقود در آن باشد محكوم به صحت است و الا باطل مى باشد.) دون الأول (اين شركت صحيح و باطل 
ندارد.) ولا خلاف فى المعنيين وإنكار بعض المتأخَرين (مانند صاحب حدائق) للثانى بناءٌ على عدم الدليل على كونها عقداً مع 
مخالفته الإجماع فى الظاهر مضعًف (ضعيف است زيرا صاحب حدائق تصور مى كرد كه شركت عقديه ثمره ندارد ولى 
ضاحب زياضن ثمره آن را يبان هى 'كند:) دلاله ثمرته.من جواز التضبرف المطلق أو المكين المشترط على ذلك (شركاء مى 
توانند به شكل مطلق (در هر كونه اكتساب) و يا مقيد به نوع خاصى از معامله در آن تصرف كنند.) )١(‏ 


علامه در تحرير مى فرمايد: الشركه عقد صحيح بالنصٌ و الإجماع و هى جائزه من الطرفين. (؟) 


ديكر اينكه به نظر ما شركت عقد لازمه است نه جايزه. 


علامه در تذكره همين مطلب را تكرار مى كند. (*) 
ص: /اةم 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج4) ص 318 ط جامعه المدرسين. 
"- تحرير» علامه حلى. اج ص777. 
بوك تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج218 ص 037 مؤسسه ى آل البت: 


صاحب جواهر نيز كلام طويلى دارد و در آن تصريح مى كند كه صاحب حدائق اشتباه كرده است و قائل مى شود كه شركت 


عقديه غير قابل انكار است. 


صاحب حدائق كه منكر شركت عقديه است بعد از نقل كلام شهيد ثانى در شرح لمعه كه قائل است شركت كاه عقدى است 


و كاه مزجى مى فرمايد: أن هذا إنما يتم لو ثبت ذلكك شرعا أو لغه أو عرفاء وشئ من هذه الأمور غير حاصل. )١(‏ 


البته صاحب حدائق اخبارى است و اينكه شركت عقدى را منكر شده است زياد جاى تعجب نيست البته او اخبارى معتدل است 


ودر مقدمه ى حدائق به نكات اصولى متعددى اشاره مى كند. 


بااين حال از محقق تعجب مى كنيم كه در شرايع نامى از شركت عقديه به ميان نياورده است. همجنين است در مورد شهيد 
اول كه نامى از آن در لمعه به ميان نياورده است. 


عامه نيز با شركت عقديه موافق هستند. 
دليل مسأله: علاوه بر اجماع سه دليل ديكر مى توان بر صحت شركت عقديه اقامه كرد. 
دليل اول: عمومات وفاء به عقود. 


عموماتى مانند (اوفوا بالعقود) دلامت بر جواز آن دارد و عقد شركت بى شكك يكك قرارداد است و تا دليل بر خلاف اقامه 
نشود بايد به آن ملتزم بود. همجنين نبوى (المؤمنون عند شروطهم) نيز دلالت دارد زيرا شرط در اين روايت به معناى قرارداد 


است. بنا بر اين به صاحب حدائق مى كوييم كه آيا اين عمومات» ادله ى شرعيه نيست؟ 


دليل دوم: عقلاء از اهل عرف شركت را انجام مى دهند. شركت امروزه فوق العاده زياد است هرجند در سابق كمرنكك بوده 


است. شارع مقدس نيز از آن نهى نكرده است. 


ص: /6 


.16١ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١1 ص‎ -١ 


دليل سوم: روايات خاصه 


در بحث هاى قبل به اين روايات اشاره كرده ايم و اين روايات در ابواب شركت باب اول ذكر شده است: 


- 
و 


د الْحََنٍ بإسَادِهِ عَنْ أَخمد بن مُحَمّدِ عَنْ مُحَمَدٍ بن عيمى عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ ام : بن سَالِم عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ: سا أله 
عو الكل تقار تك ف اللته الدرءالى شر كه فده انها كان لازت لكاتو اودع تماد د ل دو و شريكند.) 
اذا 


به قرينه ى ذيل روايت كه مى فرمايد: (إنَ ربح فَلَهُ وَإِنْ وُضِعَ فَعَليه) مراد همان قرارداد شركت است. زيرا سود و زيان براثر 
تجارت و معامله اى كه با مال مشتركك مى كنند يديد مى آيد. البته ظاهر اين روايت اين است كه ش ركت مزبور به صورت 


معاطات بوده اسة: 


ناماه ولي 


1 ديك عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أخمردّ بْن مُحَمَّدِ عن ان مَحْبُوبٍ عَنْ رفاعَة قال: سَألتَ أبَا الحَسَنِ مُوسى ع عَنْ رَجُلٍ 


فا ركم وخنا فى غاره له رز قَالَ إِنْ رَبِحْنَا فيهًا (اكر جاريه را فروختيم و سودى نصيب ما شد) فَلَك نِضفٌ الوح وَ إِنْ كَانَتْ 


وَخةَعَهَ فلَيِس عَلّيِكك شَّئ ءٌ (اين بحث كه آيا مى شود يكى سود ببرد و در زيان شريكك نباشد را مطرح مى كنيم.) فَقَالَ لَا أرَى 
بهَذَا َأسا إذَا طَابَتُ نَفْسُ صَاحِب الْجَارِيَهِ. (5) 


ص: 04 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ث6 ابواب الشركه. باب ١ء‏ شماره العلل حا ط آل البينت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص لل ابواب الشركه. باب »١‏ شماره 57 حال ط آل السة: 


شركت عقديه كتاب الشركه 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شركت عقديه 

بحث در مسأله ى شركت به اينجا رسيد كه آيا جيزى به نام شركت عقدى داريم يا اينكه شركت فقط مزجى و مانند آن است. 
كفتيم شركت عقدى وجود دارد و ادله ى سه كانه اى براى آن اقامه كرديم كه اجماع را نيز مى توان به آن اضافه كرد. 

ان قلث: شما دراب تشريكك به ابن روايات استتاد كرديد حال جرا به همان روايات: در باب شركت.عقديه استثاد م كتيل؟ 


قلنا: ما تشريكك را نيز نوعى شركت عقدى مى دانيم. تشريكك آن است كه كسى مالى را مى خرد و از ديكرى مى خواهد كه 
بااو شريكك شود. تشريكك كاه به صورت معاطات است و كاه به شكل ايجاب و قبول. تنها تفاوتى كه تشريكك با شركت 
عقديه دارد اين است كه تشريكك يكك نوع شركت در مورد خاص است يعنى متاعى موجود است و در آن شريكك مى شوند 
ولى در شركت عقديه متاع خاصى وجود ندارد بلكه ابتدا شركت حاصل مى شود و بعد با سرمايه ى مشتركك معامله را انجام 


مى دهند. بنا بر اين شركت عققديه عام است و تشريكك را نيز شامل مى شود. 


اما كلام صاحب حدائق كه بعد از نقل كلام شهيد ثانى در شرح لمعه كه قائل است شركت كاه عقدى است و كاه مزجى مى 


فرمايد: أن هذا إنما يتم لو ثبت ذلكك شرعا أو لغه أو عرفاء و شئ من هذه الأمور غير حاصل. )١(‏ 
يعنى در روايات و لغت و عرف اثرى از شركت عقدى نيست. 


ص: #0 


.16١ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١25 ص‎ -١ 


ياسخ آن روشن است زيرا در نصوص عامه مانند (اوفوا بالعقود) و نصوص خاصه كه در جلسه ى كذشته به آن اشاره كرديم 


به آن اشاره شده اش 


در ميان عرف هم شركت عقديه رايج است زيرا كاه جند نفر با هم شريكك مى شوند و تجارت خانه اى باز مى كنند. البته در 
قديم شركت كمتر رايج بوده است ولى امروزه فراكير شده است. 


اما اينكه در لغتء موجود نيست مى كوييم لازم نم نيست هر اصطلاحى در لغت نيز وجود داشته باشد. شركت ممكن است به اين 
معنا فقط در ميان كلمات فقهاء وجود داشته باشد و اشكالى در آن نيست. 


كلامى نيز از آيت الله بروجردى نقل كرده اند كه عجيب است. كلام ايشان با كلام صاحب حدائق هماهنكك است هرجند 


ايشان دليل ديكرى براى قول خود اقامه مى كند: و الذى يقتضيه التتبع فى كلام القدماء من اصحابنا عدم وجود عقد لنا فى 
عداة بتارو التقوه سح بالش ركه ييل التتزب تمام العله لزستود الغر كه 111 


در جواب از ايشان مى كوييم: 


اولا: اين سخن با ادعاى اجماع علامه كه از اساتيد فقه است در تحرير سازكار نيست. صاحب رياض نيز قائل به اجماع است و 
عبارات ايشان را در جلسه ى كذشته نقل كرديم. 


ثانيا: سلمنا كه در كلمات اصحاب سخنى از شركت به ميان نيامده باشد. اين شايد بدين سيب بوده باشد كه در آن زمان 
فعاليت اقتصادى در قالب شركت كم بوده است از اين رو آن را متعرض نشده اند. اين در حالى است كه رواياتى در مورد 


شركت وجود دارد كه علامت آن است شركت معرض عنها نبوده است. 


١ ص:‎ 


الثا: حتى اكر قائل شويم كه شركت جزء عقود مستحدثه است مى كوييم: ما عقود مستحدثه كم نداريم. مسأله ى بيمه كه 
عرب ها به آن تأمين مى كويند عقدى جديد است و علماء غالبا آن رابا شرايطى صحيح مى دانند. همجنين است در مورد 


سرقفلى و خريد و فروش آن كه در سابق محل ابتلاء نبوده است. دليلى وجود ندارد كه عقود مستحدثه را جايز ندانيم. 


امام قدس سره در بخش دوم از كلام خود مى فرمايد: ثمره ى شركت عقديه جواز تصرف شريكين در مال مشتركك است به 
اين كوه كا أن كاسبى كتند و سود وزيا نين انهاءبه سيةةهالى كهادن آن شريكتد وسو داشنه باشده ايخ 3و حالق است 
كه شركت مزجى اين ثمرات را ندارد و آنجه در آن مهم است طرز جدا كردن آنها است: و ثمرته جواز تصرف الشريكين 
فيما اشتركا فيه بالتكسب به و كون الربح و الخسران بينهما على نسبه مالهما. )١(‏ 


نقول: در كلام امام قدس سره دو مورد براى مالاحظه وجود دارد: 


اول اينكه در شركت لازم نيست كه فقط شريكين كه مالك هستند در آن تصرف مى كنند بلكه مى توانند مال مشتركك را به 
دست فرد ثالثى دهند تا با آن معامله كند. 


جالب اينكه معاملاءت بورس از همين قبيل است زيرا همه سهمى در بورس دارند ولى خودشان در آن تصرف نمى كنند و 
مديران كارخانه و امثال آنها با آن معامله مى كنند. 


دوم اينكه ايشان فرمودند كه سود و زيان به نسبت مالين تقسيم مى شود كه مى كوييم: لازم نيست سود و زيان به نسبت مالين 
باشد. حتى امام قدس سره در مسأله ى ده قائل است كه كم و زياد كردن سود اشكال ندارد. 


ص: زف 
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مثلا يدرى با فرزندانش به شكل ينجاه ينجاه ش ركتى به راه انداختند ولى يدر براى ملاحظه ى فرزندانشان سود خود را يكك 
سوم و سود فرزندان را دو سوم قرار مى دهد. همجنين كاه يكك طرف شركت كار خيريه انجام مى دهد كه در نتيجه سود آن 
را بيشتر قرار مى دهند. همجنين كاه يكى از شركاء وجيه المله است و مردم به سبب شناخته بودن اوء معامله ى بيشترى با او مى 
كنند در نتيجه او طلب سهم بيشترى مى كند هرجند سرمايه ها مساوى است. هيج اشكالى در اين موارد نيست و بين مردم نيز 


مى توان براى كلام امام قدس سره اين توجيه را انجام داد كه هنكام اطلاءق» سود و زيان به نسبت مالين است ولى هنكام 


النفراظ مون تواقد عتفاونك باشد. 


امام قدس سره در بخش سوم از كلام خود مى فرمايد: وقتى شركت عقديه جزء عقود است احتياج به صيغه دارد: و هى عقد 
يحتاج إلى إيجاب و قبول» و يكفى قولهما اشتركناء (يكى بككويد: اشتركنا و ديكرى هم بككويد: اشتركنا) أو قول أحدهما ذلكك 
مع قبول الآخر (يكى بككويد اشتركنا و ديكرى بككويد: قبلت) ولا يبعد جريان المعاطاه فيها بأن خلطا المالين بقصد اشتراكهما 
فى الاكتساب و المعامله به. (و بعد از مخلوط كردن مال ها با مال مشتركك به انجام معامله ببردازند.) (201 


تمامى عقود احتياج به ايجاب و قبول دارد بنا بر اين عقد شركت نيز به ايجاب و قبول احتياج دارد. اما اينكه امام قائل است كه 
هر دو مى توانند اشتركنا بكويند متضمن اين ملاحظه است كه با دو ايجاب» عقد منعقد نمى شود. اللّهم الا ان يقال كه اولى 


اشتركنا را به عنوان ايجاب و دومى آن را به نت قبول مى كويد. 


ص: ف 
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بعد امام قدس سره در يايان به شركت معاطاتى اشاره مى كند مثلا دو نفر يول خود را در يكك حساب مشتركك مى كذارند كه 


اين خود به منزله ى خواندن صيغه است. 


ملاحظه اى كه در كلام امام قدس سره داريم اين است كه ايشان در مورد معاطات از لفظ «لا يبعد) استفاده مى كند و حال 
آنكه معاطات قطعا جايز است و ما به جاى آن الاقوى مى كوييم. امروزه نيز غالبا صيغه خوانده نمى شود مثلا كسانى كه در 


بورس سهام مى خرند صيغه ى شركت نمى خوانند بلكه به صورت معاطات آن را انجام مى دهند. 
معاطات كتاب الشركه 
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در مسأله ى سوم كفتيم كه شركت عقديه در مقابل شركت مزجيه است و يكى از عقود به حساب مى آيد. به اين مطلب 
معاطات باشد. معاطات بودن آن بدين كونه است كه سرمايه هاى خود را در حساب بانكى مشتركك بككذارند و قرارداد ببندند 


كه با هم تجارت؛ زراعت» صناعت و مانند آن انجام دهند. 


به مناسبت معاطات خوب است اشاره اى به آن داشته باشيم و بكوييم كه جكونه ادله ى معاطات محل بحث ما را شامل مى 


شود و حكوته معاطات دن ساعاف ذركر جارف اسة: 
آنجه از اقوال استفاده مى شود اين است كه در مسأله ى معاطات هفت قول وجود دارد كه مهم آن جهار قول است: 


.١‏ معاطات فقط افاده ى اباحه در تصرفات مى كند و موجب ملكيت نمى باشد. اين قول را به مشهور نسبت داده اند. سيس 
آنها به مشكل عظيمى برخورد مى كنند و آن اينكه اباحه ى تصرفات آيا تصرفات تمليكيه را نيز شامل مى شود يعنى آيا مى 
توانم مال را هبه كنم و يا آن را وقف نمايم؟ زيرا هبه و وقف فقط در ملك انسان قابل انجام است: (لا وقف الا فى ملكث) يا 
اينكه معاطات موجب اباحه ى جميع تصرفات نمى شود. اين در حالى است كه سيره بر اين است كه وقتى جيزى را با معاطات 
خريده اند هبه و وقف مى كنند و بر آن وصيت نيز مى نمايند. قائلين به اين قول براى حل مشكل كلام عجيبى دارند و آن 
أفكه زماقى كداكرد قفد عبد و وقت مال مشاطات :دازد 01 ماقل 1و أن ملكت حاصل عن شود سيس ابد مفكل نرا نايت خل 
كرد كه وقتى من مالك جنس شهدم آيا بايع كه جنس را به من فروخته مالكك ثمن مى شود يا نه؟ زيرا در معامله نمى شود 
يكى مالكك مبيع باشد ولى ديكرى مالكك ثمن نباشد لابد بايد كفت كه آنا ما كه من قصد كردم بايع نيز مالكك ثمن مى شود. 
طبق اين قول» اراده ى من هم بايد مملّكك من باشد و هم مملكك بايع كه كلام عجيبى است. 


ص: ع 


؟. معاطات موجب ملكيت جايزه است. بنا بر اين هبه و وقف معاطاتى موجب ملكيت مى باشد ولى اين ملكيت جايزه است نه 


لازمه و در نتيجه مى توان آن را فسخ كرد. كفته شده است كه اولين كسى كه به اين قول قائل شده است محقق ثانى در جامع 
المقاصد است. بعد از ايشان جمعى قول او را يذيرفته اند. 


*. معاطات موجب ملكيت لالزمه است. به تعبير بهتره معاطات جايكزين انشاء لفظى مى شود بنا بر اين در موارد لزوم موجب 
لزوم و در موارد جواز موجب ملكيت جايزه مى شود. ازاين رو در بيع موجب لزوم و در هبه موجب جواز مى شود. اين قول را 
به مرحوم مفيد نسبت داده اند و در ميان معاصرين جماعتى آن را يذيرفته اند و ما نيز اين قول را قبول داريم. فايده ى صيغه 


اين است كه يكى از ابزارهاى انشاء است و معاطات هم ابزارى ديكر به حساب مى آيد. 


؟. معاطات فاسد است و بيع و هبه ى معاطاتى موجب بيع و هبه ى فاسده مى شود. اين در حالى است كه اكثر معاملاات و 
وصيت ها و هبه و امثال آن همه به شكل معاطات انجام مى شود و در نتيجه همه بايد فاسد باشد. حتى بعضى كتابت را نيز در 
حكم معاطات مى دانند كه در نتيجه آن هم بايد فاسد باشد. 


دليل بر صحت معاطات و اينكه در موارد لزوم موجب لزوم و در موارد جواز موجب جواز مى شود و حتى در موارد اباحه ى 


دليل اول: عمومات 


ص: م 


عبوناتى غائيك (اوقوا بالعقود) )١(‏ هر عقدى را شامل مى شود. عقد به معناى قرارداد است. مثلا دو نفر با هم شرايط معامله را 
تنظيم مى كنند و مثلا خانه اى را مى خرند و بايع بعد از اتمام كار كليد را تحويل مى دهد. شكى نيست كه اين معاملات از 
باب عقد و قرارداد است بنا بر اين بايد به آن وفاء كرد. همجنين بايد توجه داشت كه اكثر عقود از باب معاطات است. حتى 
اكر كتابت را جزء معاطات بدانيم دامنه ى معاطات وسيع تر مى شود. در محضرها صبح تا عصر معاملات به صورت كتابت 
انجام مى شود. (المؤمنون عند شروطهم) نيز جزء عمومات است. 

البته (تجاره عن تراض ) (7) فقط شامل بيع مى شود زيرا شركت از باب تجارت نيست بلكه اول عقد مستقلى مى خوانند و بعد 
تجارت مى كنند. 


دليل دوم: سيره ى مستمره ى عقلاء و خصوص مسلمين از عقلاء 


عقلاءء و مسلمين از زمان معصومين عليهم السلام تا زمان ما معاملاءت خود از قبيل بيع» هبه و حتى كاه وقف را به شكل 


معاطاتى انجام مى دادنك. اَن سيره توسط شارع نفى نشدةاسيث: 


حتى بالا-تر از آن مى توان ادعا كرد كه اصل در بيع؛ معاطات است و بيع با صيغه فرع محسوب مى شود. زيرا از روز اول كه 
صيغه و اسنادى نبود و حتى يول هم وجود نداشت معاملات به شكل معاطات انجام مى شد. مثلا عمرو كندم فراوانى داشت و 
عمرو نيز كوسفندان فراوانى كه اين دو را به شكل معاملهى ياياياى با هم عوض مى كردند. بعد كه نقود اختراع شد يول را 
مى دادند و مال را مى كرفتند. سيس صيغه توسط شارع ارائه شد و براى محكم كارى به كار مى آمد. همجنين اسناد كتبى 
براى محكم كارى ابداع شد. 


ص: 12 
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اك سار شور 6 ةا 


دليل سوم: اكر قائل شويم كه معاطات موجب ايجاد ملكيت نمى شود و فقط موجب اباحه ى تصرف مى شود به مشكل مهمى 
كه بيان كرديم برخورد مى كنيم و آن اينكه يا بايد قائل شد كه تصرفات مالكانه مانند بيع» هبه و وقف با معاطات جايز نيست 
و ساير تصرفات جايز مى باشد. به قول نمى توان قائل شد و مسلمين و عقلاء جهان بعد از معاطات در مبيع تصرفات مالكانه 
مى كنند. همجنين قول به ملكيت آنا ما قبل از تصرفات مالكانه قول صحيحى نيست زيرا اولا دليلى بر آن نيست و ثانيا جكونه 
با ارادهى فردء بايع نيز مالك ثمن مى شود؟ در فقه موردى نداريم كه با اراده ى مشترى» هم خودش مالك شود وهم 


فروشنده. 

نتيجه اينكه معاطات با عقود لفظيه از نظر اثر تفاوتى ندارد و در موارد لزوم مانند بيع موجب لزوم و در موارد جواز مانند هبه 
موجب جواز مى شود. 

معاطات در شركت نيز جايز است. اككر شركت به صيغه ى لفظيه جايز باشد (كما اينكه بسيارى آن را جزء عقود جايزه مى 


دانند و قائل هستند كه طرفين هر وقت اراده كنند مى توانند آن را فسخ كنند.) معاطات هم در شركت موجب جواز مى شود. 
(البته ما شركت را جزء عقود لازمه مى دانيم.) 


بله اكر معاطات ادله ى خاصه اى مانند بيع داشت جاى اين بحث بود كه آيا شركت را شامل مى شود يا نه ولى جنين نيست و 
دليل آن عمومات است. بنا بر اين در كلام امام قدس سره كه در صحت معاطات از عبارت (لا يبعد) استفاده كرده بود ما آن 


را تبديل به (الاقوى) كرده بوديم. 


ص: 44 


البته در مواردى مانند نكاح جون امر مهمى است قائل هستيم كه معاطات جارى نيست. 

ما در كتاب البيع در مورد معاطات قريب به شصت صفحه بحث كرده ايم كه عصاره اى از آن را امروز بيان كرديم. 
شروط شركت عقديه و شركت عنان كتاب الشركه 
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بحثى ييرامون مناسبت هاى ماه ذى الحجه: 


در ماه ذى الحجه جهار مناسبت وجود دارد كه همه مربوط به تقويت ولايت است. اولين واقعه در مورد غدير است. ديروز نيز 
مسأله ى خاتم بخشى و نزول آيه ى شريفه ى (إنَّما وَلِيِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الْذينَ آمَنُوا الذينَ بُقِيمُونَ الصّلاة وَ يؤْنُونَ الرّكاة و 
هُمْ راكعونَ) )١(‏ 


سومين واقعه مربوط به مباهله است كه (وَ أَنْفْسَنا وَ أنْفْسَكمْ) (5) مصداقى جز وجود امير مؤمنان على عليه السلام ندارد. 


جهارمين واقعه كه مربوط به امروز است مسأله ى نزول هل اتى مى باشد كه آن نيز تأيبدى بر مسأله ى ولايت است. اين ماه 


هم ماه حج است و هم ماه ولايت امير مؤمنان على عليه السلام. 
امام قدس سره در مسأله ى جهارم از مسائل شركت كه مسأله اى ساده است مى فرمايد: 


مسأله ؟ يعتبر فى الشركه العقديه كل ما اعتبر فى العقود الماليه من البلوغ و العقل و القصد و الاختيار و عدم الحجر لفلس أو 
سفه. (*) 


يعنى در شركت عقديه تمامى آنجه در عقود ماليه شرط است وجود دارد كه عبارتند از: بلوغ» عقل» قصد و اختيار و اينكه به 
سبب مفلس بودن يا سفاهتء محجور نباشد. مفلس كسى است كه حاكم شرع او رااز تصرف در اموالش ممنوع كرده است. 


ص: ل8 
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اقوال علماء: 


دراين مسأله اختللاتف واشكالى وجود ندارد. 


علا-مه در تحرير مى فرمايد: الشركه عقد صحيح بالنص و الاجماع و هى جائزه من الطرفين و يشترط فيه اهليه كل من 
المتعاقدين لل وكبل. و التوكل (دو شركت تيزاخر.يكة وكبل د ركرئ :ات كهادزو'اموال:ذيكرق تصرف:مى كند و موكل اسنت 
نسبت يبه |موال خودش يعى الجازة فى دهد ذيكرى دراموالش تضصرق كتند) فان كل واحد متصرف فى مال نفسه و مال 
صاحبه بأذنه و يكفى فى الصيغه ما يدل على الرضا بالمزج. )١(‏ 


تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه» العلامه الحلّى» تحقيق إبراهيم البهادرى ج"؛ ص 777 


دو نكته ى ديكر نيز در كلاسم ايشان است كه موجب تعجب است يكى اينكه ايشان شركت را يكك نوع توكيل مى داند در 


دوم اينكه ايشان مى فرمايد: در صيغه كافى است كه اموال را به شكل معاطات با هم مخلوط كنند كه مى كوييم: اين در واقع 


صاحب حدائق نيز مى فرمايد: قال فى التذكره: ... و يشترط فى كل منهما البلوغ, و الرشدء و العقد. و الاختيار و القصد. و 
جواز التصرف 2750 


ص: به 


.7717 تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه» العلامه الحلى» تحقيق إبراهيم البهادرى, ج*؛ ص‎ -١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١1‏ ص .١16١‏ 


معمولا رشد و عقل رابا هم يكك شرط مى دانند. عاقل در مقابل مجنون است و رشيد در مقابل سفيه است. رشيد كسى است 


كه مى تواند اموال خود را به شكل صحيح مديريت كند ولى سفيه نمى تواند. 


ندارد. 
دليل مسأله: 


من اتوإثبة عمؤومات ذالة ير ابق شروطط كه دن كيام :عفوه وجوه داز استدلال كزد: هموتائى كدخلا فى كوسد: كسى 5ه 
بالغ نيست كارى از او لا ساخته نيست (ل امر له) همجنين حديث رفع قلم كه مجنون و غيره را شامل مى شود. رفع قلم به اين 


معنا است كه تصرفات فرد صحيح نيست. 
امام قدس سره در مسأله ى ينج مسأله ى مفصلى را مطرح مى كند. اين مسأله از زمان شيخ طوسى مطرح بوده است. 


؟. شركت ابدان كه همان شركت اعمال است. مثلا دو نفر شروع مى كنند به ماهيكيرى كه مى كويند هرجه صيد كرديم روى 
هم ريخته تقسيم مى كنيم. در اين شركت سرمايه ى يولى وجود ندارد بلكه كاركرد هر يكك را حساب مى كنند و سرمايه ى 


ص: 8( 


*. شركت وجوه. در اينجا نه عملى وجود دارد نه مالى بلكه زيد و عمرو هر كدام وجاهتى بين مردم دارند كه در نتيجه جنس 


؟. شركت مفاوضه. اين شركت همان شركت درآمدها است يعنى دو نفر مى كويند كه هر درآمدى كه كيرشان آمد جه از 


ذيكرئ على كندء ايو تش كلت بو |افيزدياظل :داتيضه اد 
اما شركت عنان: در وجه تسميه ى آن بهترين كلام از شهيد ثانى است كه شش وجه براى آن ذكر مى كند: 


بند جرمى و تسمه كه با آن حيوان را مهار مى كنند (سير الدابه و سير به معناى بند جرمى است و حتى به تسمه اى كه به 
ماشين مى اندازند تا يروانه را بككرداند سير كفته مى شود در نتيجه به غير جرم نيز اطلاق مى شود.) جون دو طرف مهار دابه 
مساوى اند از اين رو به شريكين كه مساوى با هم هستند اطلاق مى شود. يا اينكه از قبيل دو اسب سوار است كه هر يكك 
مهارى در دست دارد كه هم رديف هم و به شكل مساوى حركت مى كنند. يا اينكه عنان؛ دابه را از زياده روى منع مى كند و 
براى نككّه داشتن دابه عنان آن را مى كشند در نتيجه هر يكك از شريكين عنان ديككرى را مى كشد تا زياده روى نكند. جهارم 
ايتكه افراد معمولا عنان را با يكك دست مى كيرند و دست ديكر آنها رها اسث. شريكين نيز نسبت به اموال شركت محدوديت 


دارند ولى نسبت به اموال خود محدوديت ندارند. 


ص: ا/ا 


معناى ينجم اين است كه يكى از معانى «عنّ) به معناى ظهور است و جون شريكين هر كدام در مقابل ديكرى براى انجام 
كارهاى شركت ظاهر مى شوند به آنها شركه العنان كفته شده است يعنى ظهور هذا عند هذا و بالعكس. 


معناق ششم اين است كه عنان از «مُعَانه) به معناق معارضه باشد. جون هر يكك از شريكك معارض ديكرى است و مراقب است 
كه زياده روى نكند. 


اقسام شركت عقديه كتاب الشركه 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) مى فرمايد: إِنّْ ممما يلحق المؤمن من عمله و حسناته بعد موته علما نشره و ولدا صالحا تركه و مصحفا ورّثه... 
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مى دانيم وقتى انسان از عالم دنيا مى رود يرونده ى اعمال او بسته مى شود و هرجه از خدا تقاضاى بازكشت كند فايده اى 
ندارد. به تعبير امير مؤمنان عليه السلام: لآ عَنْ قبيح يس تَطِيعُونَ الْتقَالاء وَ لآ فى حَسَن يَسْتَطِيعُونَ ازْدِيّاداً. (؟) نه مى توانند اعمال 


اين قانون استثناء دارد و در حديث رسول خدا (ص) به مواردى از آن اشاره شده است: 
يكى از آنها علوم و دانش هايى است كه فرد منتشر كرده است. 


دوم فرزند صالحى است كه از فرد به ياد كار مانده است؛ فرزندى كه تربيت كرده و وجودش مفيد است. فرزندى كه ياكدامن 


باشد و به جامعه خدمت كند. 


سوم قرآنى است كه از خودش به يادكار بككذارد. قرآن مى تواند معناى عامى داشته باشد و مراد كتاب هايى باشد كه از او به 
يادكار مانده و مردم از آن استفاده كنند. در زمان هاى كذشته قرآن را با دست مى نوشتند وهر كسى زحمت مى كشيد 


كات ينذا كتن #ايرايقن قرآن كوسد نا برا خنانواده اقن يه باذ كان بكذارة. 
ص: 07 


.5١”ثيدح‎ 3777/ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج 3 ص‎ -١ 
نهج البلاغه» خطبه ى لارا.‎ -7 


عزادارى امام حسين عليه السلام آثار زيادى دارد. يكى از آثار آن اين است كه نمايش باشكوهى از مذهب است. مجالس 


يرشكوهى كرفته مى شود و هيئات و دستجات خيابان ها را ير مى كند و راهييمايى اربعين نيز يكك نمايش باشكوه است كه با 


زبان بى زبانى مبلغ بسيارى مهمى محسوب مى شود. 


اثر ديكر آن اين است كه فضاى خوبى در اختيار مبلغان مذهبى مى كذارد كه مى توانند از آن فضا استفاده كرده علوم 
اسلامى را منتشر كنند و عقائد را محكم كنند و اخلاق را تهذيب كنند و اعمال مردم را ياكك كنند و كنهكاران را به توبه 
دعوت كنند. اهل سنت اين فضا را در اختيار ندارند. ما در تبعيد كاه از آنها مى يرسيديم كه جرا آنها مذهب خود را تبليغ نمى 
كنند و در جواب مى كفتند كه شما عاشورا و فرصت هايى را در اختيار داريد و تمام حرف هاى خود را به كوش ديكران مى 


رسانيد و حتى حرف هاى سياسى شما نيز در اين فضا بيان مى شود ولى ما جنين فضايى در اختيار نداريم. 
حتى بخش مهمى از انقلاب و بيروزى ها در سايه ى عاشورا انجام شده است. 
تبليغ در مناطق محروم بسيار مهم است و كاه طلاب در حركتى جهادى به اين مناطق مى روند. 


فايده ى سوم آن تأليف قلوب است زيرا تمام كروه ها به امام حسين عليه السلام علاقه مند هستند و مجالس امام حسين تركيبى 


ص: 07 


در اينجا بايد به دو نكته اشاره كرد: 


يكى اينكه دشمنان سعى دارند در اين مراسم نفوذ كنند و جهره ى خرافى به آن دهند از جمله اين موارد مسأله ى قمه زنى 
است. رسانه هاى خارجى نيز هنكامى كه مى خواهند عزادارى را به نمايش بككذارند در ابتدا قمه زنى و لباس هاى يرخون و 
قمه زدن به سر بجه ها را نشان مى دهند. بله در كذشته در زمانى شرايط اقتضاء مى كرده كه بزركانى از قمه زنى دفاع كنند 
ولى انسان بايد عالم به زمانه باشد. در اين شرايط كه كل دنيا قمه زنى را سندى بر ضد مراسم عاشورا مى داند بايد آن را كنار 
كذاشت. همجنين است مراسم روى آتش راه رفتن كه از هندوها كرفته شده است و همجنين است در مورد خورد كردن 
شيشه و با بدن برهنه روى آن غلطيدن. هرجند آنها كه به سراغ اين مسائل مى روند عاشقان حسينى هستند ولى ابراز عشق و 


علاقه به اين صورت به مصلحت مراسم امام حسين عليه السلام نيست و بايد اين مراسم به صورت عقلانى نشان داده شود. 


نكته ى دوم اين است كه خطبا و مداحان بايد در مراسم امام حسين عليه السلام از كتاب هاى معتبر استفاده كنند و از مسائلى 
كه در كتب غير معتبر است و افسانه و خرافى مى باشد اجتناب كنند زيرا اين موارد جهره ى تاريخى امام حسين عليه السلام را 
خدشه دار مى كند. 


وشمتان لذ اد از دارتك نف د كنك ونان سر امابة عع عظم 3١5‏ دست ها نكن انك 
نيز اصرار دارندك نفو واين سرمايه ى عطيم رااز بكير 


مسأله ى عاشورا و مراسم عزادارى فقط مربوط به تاريخ كذشته نيست. جيزى كه دشمن را ناراحت كرده است اين است كه 
همه امروز هم مى كويند: كل يوم عاشورا و كل ارض كربلا و هيهات من الذله. اين براى دشمن دردناك است مشاهده كنند 
كه ما جريان كربلا را تبديل به يكك جريان زنده مى كنيم واز آن الكو مى كيريم. 


ص: ع7" 


اسلام اصولا و مخصوصا مذهب شيعه و على الخصوص مراسم امام حسين عليه السلام مزاحم منافع نامشروع ارياب سلطه مى 
باشد. آنها اخيرا شروع كرده اند كه جلوى قرآن بايستند. كتابى به عنوان ايراد بر قرآن نوشته شده و شايد حدود يانصد صفحه 
كتاب را ديدم مشاهده كردم كه آنها تصميم دارند ريشه ها را بزنند و با خواندن آن متوجه شدم كه نويسنده ى آن انسان واقعا 
فرد بى سوادى است ما به عنوان نمونه و براى اينكه نشان ندهيم اين كتاب اهميت دارد جند شبهه از آن را ياسخ داديم. حوزه 


ى علميه متولى دفاع از عاشورا و دين و متولى امر به معروف و نهى از منكر مى باشد. 


قسم اول شركت عنان بود كه علماء فقط اين صورت را صحيح مى دانستند و سه قسم ديكر را باطل. در جلسه ى كذشته وجه 
تسميهى آن را بيان كرديم. شركت عنان شركت به اموال است كه افراد اموال را روى هم مى ريزند و شركت تشكيل مى 


دهند و روى آن فعاليت اقتصادى مى كنند و سود و زيان آن را بين هم تقسيم مى كنند. 


وهى المسماه بشركه العنان (1) 


دليل بر صحت اين قسمت اولا عمومات است مانند عمومات (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) 


ص: 2,2 


.198 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج17 ص‎ -١ 


دليل دوم آن سيره ى مسلمين و عقلاء عالم است كه شركت در اموال را انجام مى دهند. 


در اينجا بايد به اين نكته اشاره كرد كه اكر سيره مربوط به مسلمين باشد احتياج به عدم ردع شارع ندارد زيرا اين سيره از 
اسلام و معصومين كرفته شده است و ديككر لازم نيست كه آن را به عدم منع شارع ضميمه كنيم. ولى اكر سيره ى عقلاء باشد 
احتياج به عدم الردع از شارع دارد. در سيره ى عقلا-ء مى كوييم كه در مرئى و منظر معصوم بوده و شارع آن را ردع نكرده 


است ولى سيره ى مسلمين از خود معصومين كرفته شده است و ديكر در آن به عدم ردع احتياج نيست. 


صاحب عروه در اينجا مطلبى دارد كه در تحرير نيست و مناسب بود در تحرير هم ذكر مى شد و آن اينكه شركت بالعيان آيا 


بايد بالاعيان و عيون خارجى باشد يا اينكه در ديون و منافع نيز جارى مى شود؟ 


صاحب عروه در مسأله ى اول از كتاب شركت مى فرمايد: ان الشركه العقديه لابد ان تكون فى الاعيان فلا تصح فى الديون 
(مثلا-اكر من از شما طلب دارم و ديكرى نيز طلبى از عمرو دارد مى كوييم كه اين دو طلب را روى هم ريخته تجارت كنيم 
البته ابتدا بايد آنها را قبض كرد و بعد با آن اكتساب نمود. همجنين ممكن است هر دو نفر از يكك فرد طلب داشته باشند) فلو 
كان لكل منهما دين على شخص فاوقعا العقد على كون كل منهما بينهما لم يصح و كذا لا تصح فى المنافع (كسى خانه اى را 
اجاره داده است و شريكك او نيز خانه اى اجاره داده است و قرارداد ببندند كه با منافعى كه از خانه به وجود مى آيد و هنوز 
نيامده است تجارت كنند. يعنى از الآن قرارداد مى بندند كه نسبت به منافعى كه بعد مى آيد تجارت كنند.) بان كان لكل 
منهما دار مثلا و اوقع العقد على ان يكون منفعه كل منهما بينهما بالنصف. 


ص: ”,> 


از كسانى كه اين مسأله را كاملا بحث كرده اند استاد ما آيت الله خوئى است. 


اما در مورد شركت در ديون مى فرمايد: اكر ما قائل باشيم كه در شركت بايد امتزاج رخ دهد در اين مورد امتزاجى رخ نداده 
است زيرا دو طلب قابل امتزاج نيست. اككر قائل به امتزاج نباشيم كما اينكه صاحب عروه و ديكران و ما نيز آن را شرط نمى 
دانيم باز هم شركت صحيح نيست زيرا تمليك نصف طلب در مقابل تمليك نصف طلب مصداق بيع الدين بالدين مى شود 


كه رسول خدا (ص) از آن نهى كرده و فرموده است: لَا يبَاحٌ الدَّيْنُ بالدّئْن. (1) 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سند اين روايت اشاره مى كنيم ولى ما قائل هستيم كه دين به دين را مى توان امتزاج كرد و راه 
آن اين است كه مثلا كسى ينجاه ميليون از بانكك طلبكار اسث و ديكرى نيز ينجاه ميليون ديكر از بانكك طلب دارد. در اينجا 


حساب مشتركى درست مى كنيم و از بانكك مى خواهيم كه هر دو را در آن حساب بريزد و برداشت آن مبلغ با دو امضاء 


امكان يذير باشد. اين يول نقد نيست زيرا تا جكك نبريم واز بانكك نكيريم يول طلب ما نقد نمى شود. 
ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى آينده يبكيرى مى كنيم. 

شركت عنان در ديون و منافع كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شركت عنان در ديون و منافع 


بحث در مسألهى ينجم از مسائل مربوط به شركت است. امام قدس سره در اين مسأله به جهار نوع شركت اشاره مى كند و 


يكك نوع از آن را صحيح دانسته ما بقى را باطل مى داند. 


ص: 7 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج 8 ص ,»٠‏ ط دار الكتب الاسلاميه. 


مانند آن از برنامه هاى سودزا را انجام مى دهند. اجماع بر اين است كه اين شركت صحيح مى باشد. 


نوع دوم شركت ابدان است كه دو نفر جداكانه كار مى كنند مثلا يكى نساجى و ديكرى خياطى مى كنند كه قرارداد مى 


نوع سوم شركت وجوه است يعنى دو نفر به سبب اعتبارى كه در نزد مردم دارند كار مى كنند. سرمايه ى آنها اعتماد مردم 
دسته جكك دارند و تصميم مى كيرند كه با هم معامله كنند و به شكل نسيه و با يرداخت حكك جنسى را مى خرند و بعد اكر 


در مدى داشت بين خود تقسيم مى كنند. اين دو فرد هم مى توانند مانند مثال مزبور معامله ى واحدى انجام دهند و هم مى 
توانند جداكانه كار كنند. 


نوع جهارم شركت مفاوضه است. در اين شركت دو نفر مى كويند كه هر جه درآمد بيدا كردند از هر راهى كه باشد مانند 


معامله» ارث» هبه و غيره در آخر سال روى هم بريزند و تقسيم كنند. 
كفته شده است كه سه قسم اخير بالاجماع باطل است. 


شركتى عقلايى است كه بين مردم رواج دارد و (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) آن را شامل مى شود. همجنين سيره 
ى عقلا-ء بر آن واقع شده و شارع هم آن را امضاء كرده است. دليل يكن زؤانات ضاصة بود كه در وسائل الشيعه در كتاب 


الشركه باب اول جمع آورى شده اهنة»: 


ص: 1,8 


دو نكته باقى مانده است كه امام قدس سره آنها را متعرض نشده است ولى صاحب عروه آنها را بحث كرده است. به تبع از 


صاحب عروه آيت الله حكيم و آيت الله خوثئى آن را متعرض شده اند. اين دو عبارت از شركت عنان با ديون و با منافعم است. 


مى دانيم كه شركت عنان با مال صورت مى كيرد و كاه اين مال» عين خارجى است و كاه با دين است مثلا من و زيد هر دو 


له. 
آيت الله خوئى اعتقاد دارد كه اين شركت صحيح نيست زيرا اكر شرط شركت امتزاج باشد» در ديون امتزاجى وجود ندارد. 


نقول: امتزاج در ديون ممكن است به اين كونه كه مثلا دو نفر هر كدام ينجاه ميليون در حساب بانكى مى كذارند. اين دو نفر 
از بانكك طلبكار هستند و مزج هم صورت كرفته است و آن دو مى توانند با آن حساب مشترك معامله كنند و هر كس مى 


خواهد از آن حساب مبلغى بردارد بايد امضاء هر دو شريكك وجود داشته باشد. 


ديكرى از عمرو طلبكار است نمى توان يكك طلب را به طلب ديكرى فروخت: 


ص: 27> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص /ا6ل ابواب الدين و القرض» باب 216 طّ آل السة: 


و 


حَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْتَى عَنْ أخو د بْن مُحَمّدٍ عن اثن مَحْبُوب عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن مِهْرّم عَنْ طَلْحَه بْن زَيْدٍ عَنْ أبى عَبدٍ 
اللوع قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله ص لَا بُبَاعٌ الدَّيْنُ بالدَّئْن. 2١1(‏ 


نقول: در شركت عنان در ديونء بيع دين به دين انجام نمى كيرد. كسى در اين شركت طلب خود را به ديككرى نمى فروشد و 
نمى كويد كه نصف طلب من مال تو و نصف طلب تو مال من بلكه در شركت مزبورء با يول مشتركك جيزى مى خرند و در 


سود و زيان شريكند. 


اما شركت عنان با منافع: من خانه اى دارم كه درآمد دارد و شما نيز خانه داريد كه درآمد دارد كه قرار مى كذاريم كه با 
درآمد اين دو خانه جنسى بخريم ودر آن سهيم باشيم. مثلا زيد به دو خانه احتياج دارد و اين دو خانه را در اختيار او كذاشته 
به او اجاره مى دهيم. 

معدوم است. آيت الله خوئى در شركت تمليكك را شرط مى داند يعنى هر يكك از دو شريكك بايد نصف اموال خود را به 
ذيكرق تمليكك كثك و ذزما تخن فيه فرد هنوز جيزئ را مالكك نشده اسث و در تشجة تمن توائد آن وابه ديكرى تمليكك كند 


مانند جايى كه ماهيكير هنوز جيزى صيد نكرده است و مى كويد نصف آنجه صيد مى كنم را الآن به تو تمليك مى كنم. 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /ا6ل ابواب الدين و القرض» باب 16 حديث ط آل البك: 


نقول: شركت در منافع اشكال ندارد و منافع خانه معدوم محسوب نمى شود. اكر معدوم بود نمى شد آن را اجاره داد و اينكه 
در اجاره منافع يكك سال را به كسى تمليكك مى كنيم و هزينه ى آن را در ابتدا مى كيريم علا.مت آن است كه منافع خانه 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ اقسام ديكر شركت مى رويم. 


شركت ابدان كتاب الشركه 
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بحث در انواع شركت است و به نوع دوم رسيده ايم كه عبارت است از شركت الابدان. 


همان كونه كه امام قدس سره در تحرير بيان كرده است به اين كونه است: بأن أوقع العقد اثنان (كه طرفين عقدى برقرار كنند) 
على أن تكون أجره عمل كل .مهما مشفركا بينهما (و قرار يكذارتد كه جرت بين ان ذو مشتركك ياشد. يعن دو ثفر شر جه 
درآمد دارند را در آخر سال با هم مخلوط كنند و به نصف يا كمتر يا بيشتر قسمت نمايند.) سواء اتفقا فى العمل كالخياطين 
(اين دو عمل مى تواند از يكك جنس باشد مثلا هر دو خياط باشند) أو اختلفا كالخياط مع النساجء (يا دو عمل مختلف باشد 
مانند اينكه يكى خياطى كند و ديكرى نساجى.) و من ذلك معاقده شخصين على أن كل ما يحصل كل منهما بالحيازه من 
الحطب مثلا يكون مشتركا بينهماء (يا اينكه طرفين دنبال حيازت مباحات باشند مثلا از جنكل جوب مى آورند و جداكانه 
تجارت مى كنند و بعد سرمايه ها را روى هم بريزند و تقسيم كنند.) فلا تتحقق الشركه بذلكك بل يختص كل منهما بأجرته و 
بما حازه ل 


ص: ,م 


275 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 

اقوال علماء: 

اين مسأله از نظر اقوال اجماعى است و فقط از ابن جنيد نقل شده است كه اين شركت را جايز مى داند. البته كلام ابن جنيد 
مبهم است و مشخص نيست كه او قائل به صحت است يا نه. 


صاحب جواهر مى فرمايد: لا تصح الشركه بالأعمال كالخياطه و النساجه بلا خلاف معتد به (زيرا كفته شده است كه ابن جنيد 
مخالفت كرده است) أجد فيه بينناء (و البته اهل سنت در اين مسأله اختلاف دارند) بل الإجماع بقسميه عليه » بل المحكى منهما 


مستفيض أو متواتر من غير فرق بين اتحاد عملهما واختلافه. )١(‏ 


صاحب مفتاح الكرامه بعد از نقل اجماع مى فرمايد: فكأنّهم أجمعوا على نقل الإجماع» (يعنى حتى نقل اجماع نيز بين فقهاء 
اجماعى است.) إذ هو محكى فى سبعه عشر كتاباً أو أكثر كما سمعت و هو (اجماعى بودن مسئله) معلوم محص لى (اجماع 
محصّل است) قطعاًء لأنّه قد صرّح ببطلانها... فلا تصغ إلى ما فى «مجمع البرهان و الكفايه و المفاتيح من أنّه لا يظهر دليل على 
عدم الجواز سوى الإجماعء فإن كان و إلا فلا مانع. (5) 


خلاصه اينكه در ميان شيعه كفته شده است كه ابن جنيد مخالفت كرده اند و در سه كتاب نيز در مورد شركت ابدانء ان قلتى 


وجود دارد. 


در ميان عامه بعضى اين ش ركت را مطلقا اجازه داده اند و بعضى آن را مطلقا منع كرده اند و بعضى قائل به تفصيل شده اند. 
شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: شركه الأبدان عندنا باطله - وهى أن يشترك الصانعان على أن ما يرتفع لهما (ارتفاع به 
معناى درآمد است.) من كسبهما فهو بينهما على حسب شرطهماء (كه شرط كاه ينجاه ينجاه است و كاه كمتر و يا بيشتر) سواء 
كان متفقى الصنعه كالنجارين والخبازين» أو مختلفى الصنعه كالنجار والخباز - وبه قال الشافعى وقال أبو حنيفه يجوز مع اتفاق 
الصنعه واختلافهاء و لا يجوز فى الاحتطاب (جمع جوب از جنككل) والاحتشاش» (جمع آورى حشيش كه همان كياهان و خار و 
بركك هاى درختان است.) والاصطياد (صيد ماهى از دريا) والاغتنام (به دست آوردن غنيمت جنككى). وقال مالك: يجوز 
الاشتراكك مع اتفاق الصنعه. ولا يجوز مع اختلافها وقال أحمد: يجوز الاشتراكك فى جميع الصنائع» وفى الاحتشاش والاحتطاب» 
والاصطياد والاغتنام 200 


ص: ,م 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج17 ص 198. 


."756 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
.2 الخللاف» شيخ طوسى» اج ص مسأله‎ -* 


نقول: به عقيده ى ما همان كونه كه اصحاب اجماع كرده اند شركت ابدان مطلقا جايز نيست و براى آن جهار دليل داريم: 


دليل اول: اجماع واكر اجماع مدركى باشد لا اقل مؤيد قوى اى محسوب مى شود زيرا بسيارى از علماء ادعاى اجماع كرده 


انك. 


دليل دوم: ادله ى حرمت غرر اين مورد را شامل شود. زيرا مشخص نيست كه فرد تا آخر سال جقدر مى تواند درآمد داشته 
باشد. در اين مورد ابهام كامل وجود دارد و عجيب است كه جككونه بعضى اين قسم از شركت را اجازه داده اند. اين نوع 
شركت غالبا منشأ دعوا مى شود زيرا كاه درآمد يكى بسيار بيشتر از ديكرى است و وقتى يكى از طرفين مى بيند كه د رآمد او 
سيان مشتر ان ذيكرئ شداه ست :قبول ثمى كتد كه مال وذ ذا با مال اتدكك ذيكرقئ مخلوظ كتد وتفيق كشد. 


دليل سوم: اين عقد بين عقلاء رايج نيست از اين رو (اوفوا بالعقود) آن را شامل نمى شود. عقود مستحدثه در صورتى تحت 
(اوفوا بالعقود) و امثال آن قرار مى كيرد كه رايج كردد و الا اكر عقد مستحدثى باشد كه بين جند نفر معدود انجام شده باشد 


داخل در عمومات وفاء به عقد قرار نمى كيرد و (اوفوا بالعقود) از آن منصرف است. 


دليل جهارم: در ما نحن فيه اصلا شركتى وجود ندارد زيرا كار هر دو فرد از هم جداست و همجنين درآ مد آنها از هم جدا مى 
باشد بله هنكامى كه آن دو مال را روى هم مى ريزند و امتزاج صورت مى كيرد شركت رخ مى دهد. اين در حالى است كه 
مى خواهيم از ابتدا عقدى براى شركت ببنديم و حال آنكه هيج شركتى وجود ندارد. شركت در جايى است كه يكك نوع 
اشتراكى در ثمنء مثمن و يا كار وجود داشته باشد. از اين رو اككر دو نفر با هم در يكك يروره مانند بنابى مشغول به كار شوند 


مى توانند با هم عقد شركت را منعقد كنند ولى در ما نحن فيه كه كار هر دو كاملا جداست شر كتى محقق نمى شود. 


ص: / 


مضافا بر اين اكر بناء در شركت اين باشد كه از ابتدا هر يكك نصف درآمد خود را به ديكرى تمليكك كند در مقابل اينكه او 
نيز نصف درآ مد خود را به او تمليكك كند اين از باب تمليك معدوم است زيرا هنوز درآمدى به دست نيامده است تا قابل 


تمليكك اشنا ابن ماتتذ آن استث كه كن ارث بداوش زا كة هنؤز به دستشن اليامده: از الآن به د يكرى بفزوشد. 


ان قلت: شما قائل هستيد كه در اجاره مى توان منافع آينده را از الآن تمليك كرد. مثلا منافع ده سال خانه را از الآن به ديكرى 


قلت: در اجاره عينى مانند خانه و يا اتوموبيل موجود است ولى در ما نحن فيه عينى موجود نيست و فرد نمى تواند در امد 
كارى كه انجام نشده و درآمدى كه به دست نيامده است را تمليك كند. 


سيس امام قدس سره در ادامه دو راه ارائه مى دهد كه طبق آن شركت ابدان را تصحيح مى كند و مى فرمايد: » نعم لو صالح 
أحدهما الآخر بنصف منفعته إلى مده كسنه أو سنتين على نصف منفعه الآخر إلى تلكك المده و قبل الآخر صح. (اكر كسى 
نصف درآمد خود را در مقابل نصف درآمد ديكرى در مدت معينى مانند يكك سال و يا دو مصالحه كند و ديكرى نيز آن را 
با كفتن قبلت قبول كند صحيح مى باشد.) و اشتركك كل منهما فيما يحصله الآخر فى تلكك المده بالأجر و الحيازه. 


نقول: اككر شركت در معدوم جايز نيست مصالحه ى آن نيز صحيح نيست كما اينكه بيع آن نيز صحيح نمى باشد. 


ص: / 


عجيب اين است كه صاحب عروه نيز اين راه حل را ارائه مى دهد و غالب محشين نيز آن را قبول كرده اند. 
البته امام قدس سره راه حل ديككرى نيز ارائه كرده است كه ان شاء الله در جلسة آينده به آن خواهيم يرداخت. 
شركت ابدان كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 


رسول خمدا (ص) مى فرمايد: انق الله ولا تحقرنٌ من المعروف شيئا و لو أن فرغ من دلوك فى إناء المستسقى و أن تلقى 
أخاكك و وجهكك إليه منبسط. )١(‏ 


يعنى تقواى الهى را يبشه كنيد و كار خوب را كم نشماريد هرجند كوجكك باشد. 


سيس رسول خدا (ص) دو مثال مى زند: اول اينكه سر جاه رفته مى خواهيد آب بكشيد و ديديد كه كسى در كوشه اى 
ايستاده و مى كويد: به اندازه اى كه آب بياشامم برايم آب بريز و شما نيز اورا كمكك مى كنيد تا سيراب شود. اين كار 
هرجند كوحكك است ولى محبوب الهى است. 


مثال دوم اينكه وقتى به رفيق» مردم عادى يا دوستان قديم مى رسى با جهره ى كشاده با آنها روبرو شو. 


بعضى تصور مى كنند كار خوب خرج زيادى دارد و جوب هزينه ى آن را ندارند نمى توانند كار نيكى انجام دهند. روايت 
فوق مى كويد كه كار نيكك همواره خرج ندارد و بسيارى از كارهاى خوب مجانى است. مثلا نابينايى يا كودكى مى خواهد 
از عرض خيابان رد شود كه مى توان او را كمكك كرد. يا مثلا در اتوبوس نشسته ايم كه ييرمردى وارد مى شود و جا ندارد كه 
مى توان بلند شد و جاى خود را به او داد. يا در صف نان هستيم و فرد ناتوان و مريضى از راه مى رسدء انسان نوبت خود را به 


او بدهد. 
ص: 6 
-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص “١‏ حديث75,. 


كار نيكك فقط منحصر به ساختن مدرسه و بيمارستان و امثال آن نيست تا نتوان از عهده ى آن بر آمد. حتى با جهره ى باز با 
ديكران روبرو شدن نيز كار نيكك محسوب مى شود. اسلام آئين رحمت است نه آنجه وهابى ها و دست يرورده هاى آنها از 


قبيل داعش معرفى كرده اند كه اسلام را آثين خشونت و وحشى كرى معرفى كرده اند. 


اين كارهاى نيكك كوجكك اكر روى هم انباشته شود در روز قيامت كاه مشاهده مى شود كه به يكك يرونده ى يرحجم و 


يرفايده تبديل شده است. 


در مقابل» كار شر اكر كوجكك باشد نيز نبايد كوجكك شمرده شود و كاه اين كارهاى شر روى هم انباشته مى شود و به يكك 
يرونده ى نكبت بار براى انسان تبديل مى شود. در روايت معروف است كه بيغمبر اكرم (ص) از بيابانى مى ككذشت و احتياج 
شد آتشى روشن كنند كه حضرت فرمود به دنبال هيزم برويد. كفتند در اينجا هيزم يافت نمى شود. فرمود هرجه يبدا كرديد 
حتى شاخه ى كوجكك را نيز بياوريد. آنها كشتند و هيزم ها در كنار هم جمع شد و مقدار بسيارى فراهم كرديد. رسول خدا 
(ص) اين را تبديل به درس كرد و فرمود: إِيّاكم وَ الْمَحَمَرَاتِ مِنَّ الذنُوب. (1) 


كفتيم شركت ابدان باطل است و ادله اى نيز براى آن اقامه كرديم. 
بقى هنا امر: امام قدس سره دو راه حل براى توجيه شركت ابدان ذكر كرده است. 


ايشان در راه حل اول مى فرمايد: نعم لو صالح أحدهما الآخر بنصف منفعته إلى مده كسنه أو سنتين على نصف منفعه الآخر 
إلى تلك المده و قبل الآخر صح. (يعنى هرجند شركت ابدان صحيح نيست ولى طرفين از طريق مصالحه اقدام كنند و يكى 
نصف منافع خود را تا يكك سال يا دو سال با نصف منافع ديكرى مصالحه كند و طرف ديككر نيز قبول كند.) و اشتركك كل 
منهما فيما يحصله الآخر فى تلكك المده بالأجر و الحيازه. (7) 


ص: 8م 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» اق ص 7/8/8 ط دار الكتب الاسلاميه. 


نقول: بايد ديد اين مصالحه در جه زمانى رخ مى دهد آيا بعد از ظهور منافع است يا قبل از آن. در صورت اول يقينا جايز 
است و البته به آن شركت ابدان نمى كويند و اكر منظور اين ست كه در ابتداى كار كه هنوز كارى انجام نشده و منافعى 
ظاهر نشده است عقد مصالحه ى مزبور را ببندند كه در آخر نصف منافع خود را با هم شريكك شوند در اين صورت جون از 
باب تمليك معدوم است صحيح نمى باشد. زيرا نمى شود منافعى كه به دست نيامده و ممكن است به دست هم نيايد را به 


ديكرى بخشيد. 


اشكال نشود كه در اجاره» منافع معدوم كه هنوز استيفاء نشده است مثلا منافع يكك سال را اجاره مى دهند. زيرا ياسخ مى دهيم 
كه در آنجا عينى مانند خانه ويا اتوموبيل موجود است اما در ما نحن فيه جيزى وجود ندارد. بله اكر عبد يا امائى باشد و 
منافعى داشته باشد مى توان منافع يكك سال آنها را مصالحه كرد ولى بحث در جايى است كه جنين كسى وجود ندارد و بحث 
در مورد احرار است كه به ملكك در نمى آيد. بنا براين اكر ملكك و يا منافعى در كار نباشد نمى توان روى آن شركت و يا 


مصالحه كرد و صرف اينكه جيزى استعداد آن را دارد كه در آينده منافعى را ايجاد كند كافى نمى باشد. 


اضف الى ذلكك: در مصالحه هرجند ابهام مانعى ندارد ولى ميزان ابهام در آن حد و حدودى دارد. مثلا در كيسه اى كندم 
است و نمى دانيم ينج كيلو است يا شش كيلو كه مى توان آن را مصالحه كرد و البته نمى توان آن را بيع كرد. ولى اكر نمى 
دانيم كه در كيسه كندم است يا جو يا بايجهى بجه و يا درهم و دينار و مانند آن نمى توان آن را مصالحه كرد زيرا اين از 
قبيل بخت آزمايى مى باشد. بنا بر اين در مصالحه. ابهام تا حدى عقلايى جايز است نه بيشتر از آن. بنا بر اين اكر كسى به 
ديكرى بدهكار باشد و نداند كه يكك ميليون بدهكار است يا يانصد ميليون مصالحه و بخواهند مثلا به دو ميليون مصالحه كنند 


باطل است و كاه اين كار حالت بخت آزمايى بيدا مى كند. 


ص: /ا/ 


سيس امام قدس سره در بيان راه دوم در حل مشكل شركت ابدان مى فرمايد: و كذا لو صالح أحدهما الآخر عن نصف منفعته 
إلى مده بعوض معين كدينار مثلا و صالحه الآخر أيضا نصف منفعته فى تلكك المده بذلكك العوض (يعنى نصف به نصف را 
مصالحه نمى كنند بلكه مى كويند كه نصف منافع خود را در مدت معينى به يكك دينار مى دهم و با اين كار قيمت آن را 
معين مى كند و طرف مقابل نيز همين كار را مى كند) )١(‏ 


در اين راه منافع را با هم تقسيم نمى كنند بلكه عوضين را تقسيم مى كنند. حتى ممكن است درآمد يكى زياد باشد و نصف 
درآمد خود را به قيمت بيشترى به مصالحه بككذارد. 


نقول: اين راه نيز قابل قبول نيست زيرا اين نيز از باب مصالحه ى منفعت معدوم است؛ منفعتى كه شايد حتى وجود خارجى نيز 
بيدا نكند. 


خلاصه اينكه راه حلى براى شركت ابدان وجود ندارد. 
به عبارت ديككر, در اين جا از سه راه مى توان اقدام كرد: 
يكى اينكه بعد از يايان كار منافع را تقسيم كنند كه البته نام آن شركت عنان است نه شركت ابدان. 


راه ديكر اين است كه در ابتداى كار قرارداد مزبور را ببندند. كفتيم كه دراين صورت نه كه نه شركت صحيح است و نه 
مصالحه. 


راه سوم اين است كه اكر عبيد و امايى باشند كه خودشان عين ملكيت مى باشند و منافع آنها را به بخواهند واكذار كنند. اين 


داشك. 


ص: /8/ 


275 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ شركت وجوه مى رويم. 


شركت وجوه كتاب الشركه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شركت وجوه 
كفتيم شركت بر جهار نوع است. شركت عنان و ابدان را بحث كرديم و اكنون به سراغ شركت وجوه مى رويم. 


در مورد شركت وجوه تعريف هاى متعددى ارائه شده است و امام قدس سره در متن تحرير بيان مى كند كه تعريف مشهورتر 


راارائه كرده است: 


ولا تصح أيضا شركه الوجوه و أشهر معانيها على المحكى (امام قدس سره از ديكران حكايت مى كند كه اين تعريف اشهر 
است.) أن يوقع العقد اثنان وجيهان عند الناس (دو نفر كه در ميان مردم مورد اعتماد هستند و افراد به آنها جنس نسيه مى 
فروشند با هم قرارداد مى كذارند.) لا مال لهما (و خودشان سرمايه اى ندارند) على أن يبتاع كل منهما فى ذمته إلى أجل (كه 
هر كدام تا زمان معينى در ذمه ى خود جنسى را بخرند و بعد بفروشند و سود كنند) و يكون ذلك بينهما (كه هر جنسى كه هر 
يكك مى خرد مال هر دو باشد و سود آن نيز بين هر دو تقسيم شود.)» فيبيعانه و يؤديان الثمن و يكون ما حصل من الربح بينهماء 
ولو أرادا حصول هذه النتيجه بوجه مشروع و كل كل منهما الآدخر فى أن يشاركه فيما اشتراه بأن يشترى لهما و فى ذمتهماء 
فيكون حينئذ الربح و الخسران بينهما. )١(‏ 


ظاهر اين شركت اين است كه قرارداد قبل از انجام عمل منعقد مى شود وهر كدام مستقلا با اعتبارى كه نزد مردم دارند 


دو مشتركك است و طبق قرارداد تقسيم مى شود. 


ص: 4/ 


-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص ع0 


با اين حال سه تعريف ديككر نيز براى شركه الوجوه ارائه شده است كه مرحوم شهيد ثانى در شرح لمعه (1) و صاحب جواهر 
(5) كه ظاهرا از ايشان اخذ كرده است در جواهر به آن اشاره مى كنند: 


به معناى انسان كمنام و غير وجيه و كسى است كه اعتبار اجتماعى ندارد اطلاق مى شود و كاه به فرد منزوى نيز خامل مى 
كويند) و فرد وجيه در ذمه جيزى را مى خرد ولى بيع آن را به غير وجيه واككذار مى كند. البته ظاهر اسم شركت وجوه اين 


است كه دو نفر وجيه هستند نه جايى كه يكك نفر در آن وجيه است زيرا وجوه به شكل جمع آمده است. 


دومين تعريف اين است كه وجيه مالى ندارد ولى خامل داراى مال مى باشد و باهم قرارداد مى بندند كه وجيه به سبب 


مى دهند) و خامل مبلغ آن را بيردازد و سرآخر سود را بين خود تقسيم كنند. 


شركه الوجوه مى باشد.) 


ص: 9 


08 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه. ج 25 ص‎ -١ 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص 084 


اما قسمى كه امام قدس سره در تحرير به آن اشاره كرده است: اين قسم داراى ابهام است و تفسيرهاى سه كانه اى دارد كه 
بايد ديد كدام يكك ارائه شده است. 


* اول اينكه هر كدام متاعى به ثمن در ذمه ى خود بخرد و در ربح شريكك شوند. ظاهر عبارت امام قدس سره همين است. 
© دوم اينكه هر كدام جنس را براى هر دو نفر مى خرد و ثمن در ذمه ى خودش است. 


© سوم اينكه هر كدام جنس را براى هر دو مى خرند و ثمن نيز در ذمه ى هر دو باشد و نت مى كند كه مبلغ آن را هر دو 
يرداخت كنند. 


صاحب مستمسك از كلام علامه در تذكره معناى اخير را استفاده كرده است. )١(‏ به هر حال علماء كه اين قسم از شركت 


الوجوه را مطرح كرده اند عبارات آنها به كونه اى است كه يكى از سه معناى فوق از آن استفاده مى شود. 


صاحب مفتاح الكرامه اشاره به اقوال علماء كرده مى فرمايد: شركه الوجوه باطله عندنا كما فى التنقيح و إيضاح النافع و 
المسالكك و الروضه و إجماعاً كما فى السرائر و المختلف و شرح الإرشاد للفخر و المهدّب البارع و التنقيح أيضاً و جامع 
المقاصد و فى الكفايه أنه المعروف بين الأصحاب (75) 


به هر حال معقد اجماع مبهم است و مشخص نيست كه اين افراد كدام معنا را از شركه الوجوه ارائه كرده اند بنا بر اين اجماع 


مزبور مشكلى را براى ما حل نمى كند و نمى توان از آن استفاده كرد. 


151١ ص:‎ 


.18 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم؛ ج17 ص‎ -١ 
."3717 ص‎ 7١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -" 


اين فرع روايتى ندارد و از نظر قواعد و اصول سه معناى محتمل در تفسير اول را بررسى مى كنيم: 


ليل كه بزائ'بطلان قول اول :وجو دارذ ابق است كه شى+:معدومى راعة ديكرى تمليكة مى. كتتد زيرا هر كنن عسي :در 


ذمه ى خود و براى خود در آينده مى خرد واز الآن نصف آن را به ديكرى تمليكك مى كند. بايد توجه داشت كه هنكامى كه 


قرارداد بسته مى شود هنوز جنسى خريده نشده است. 


مشكل ديكر اين است كه در آن غرر وجود دارد زيرا مشخص نيست كه جه جنسى خريده مى شود و مقدار و وزن وقيمت 
آناعة قدز ات كه از الآن بهد ركو ملك شدة اسث: 


اشكال سوم اين است كه اطلاقات (اوفوا بالعقود) اين موارد را شامل نمى شود زيرا اين نوع عقدها بين مردم متعارف نيست. بنا 
جهارم اينكه بطلان اين قسم قدر متيقن از اجماع مى باشد. البته اين دليل مؤيد مى باشد. 

اما تفسير دوم از قسم اول: (هر يكك جنس را در ذمه ى خودش و براى هر دو بخرد به اين معنا كه يول آن را كه به شكل نسيه 
غومدة اسع يهن عرد تمن دهن وان الاكن كد سور عنس وااتغريده امف فرارداف« مجو انرا به ركرى مللك ةم 
ل 


اشكالات قسم سابق در اينجا نيز هست كه عبارتند از: تمليكك معدوم و وجود غرر 


اشكال ديككر اين است كه قانون معامله اين است كه هركجا كه ثمن آمد مثمن هم آنجا مى رود. بنا بر اين من كه به نسيه مى 
خرم و بايد بعدا مبلغ آن را يرداخت كنم مبيع نيز به ملكك من وارد مى شود و نمى شود كه ثمن را كسى بدهد ولى مثمن به 
ملك ديككرى واقع شود. اين مانند آن است كه كسى خانه اى مى خرد ولى خانه به ملكك فرزندش در آيد. بله اكر وكالت و 
امثال آن مانند هبه باشد اشكال ندارد ولى خارج از بحث ماست. 


ص: 04 


ان شاء الله در جلسه ى بعد ادامه ى اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 


شركه الوجوه كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: شركه الوجوه 


بحث در شركت الوجوه است كه سومين نوع شركت مى باشد. كفتيم كه اين شركت عبارت است از اينكه دو نفر كه وجاهت 
اجتماعى دارثد از جايكاة اجتماعى غنود استفاده مى كتند و هرجند مالى ندارند ولى به سبب اغتبارى كه ذازتد اجثاس را به 


شكل نسيه خريدارى كرده بعد مى فروشند وهر دو در سود و زيان شريكك باشند. 


براى شركت الوجوه جهار تفسير وجود دارد كه امام قدس سره تفسير اول را كه مشهورتر بوده است انتخاب كرده است. اين 


تفسير اول» خود تاب سه معنى را دارد: 


معناى اول اين است كه هر كدام از آن دو نفر جنس را در ذمه ى خود و براى خود بخرد ولى در عين حالء رفيق خود را قبل 
از خريد جنس شريكك مى كند. يعنى از زمانى كه هنوز جنسى خريده نشده است قرارداد شركت را در مورد اجناسى كه بعدا 


كفتيم اين نوع از شركت صحيح نيست زيرا از باب تمليكك معدوم است همجنين مستلزم غرر مى باشد و در نتيجه مجهول مى 
باشد زيرا مشخص نيست جه جنسى خريده مى شود و به جه مقدار و با جه كيفيت. سوم اينكه اين نوع بيع غير متعارف است و 
در نتيجه مشمول اطلاقات (اوفوا بالعقود) و امثال آن نمى شود. 


اشكال نشود كه بيع سلف هم مستلزم غرر است زيرا جنين نيست. در بيع سلف نوع جنس و مقدار مبيع مشخص است و فقط به 


شكل نسيه خريده مى شود. 
ص: 47 
دومين معنا اين است كه هر يكك جنس را در ذمه مى خرد ولى آن را براى هر دو مى خرد. اين هم مانند صورت يبشين» قبل از 


آنكه جنس را خريدارى كنند قرارداد را منعقد مى كنند. اين هم اشكالات شق سابق را دارد مضافا بر اينكه در معاوضه بايد 


جنس به جايى رود كه يول از آنجا آمده است ولى در اين شقء يول را من مى خرم ولى مبيع به ذمه ى شريكك مى رود. 


سومين معنا اين است كه هر يكك جنس را براى هر يكك و در ذمهى هر دو مى خرد. اين نيز مشكل تمليك معدوم وغرر و 
امثال آن را دارد. ولى اكر اين كونه باشد كه فرد اجازه دهد كه جنس را براى هر دو و در ذمه ى هر دو بخرند اين از باب 
وكالت مى باشد و ارتباطى به شركت ندارد. در واقع قرارداد مزبور از باب دو وكالت مى باشد كه طرفين به هم مى دهند و 
اشكالى ندارد ولى از بحث شركت خارج مى شود. بله اكر الآن بخواهند جنسى را كه بعدا مى خرند تمليكك كنند مشكلات 


دو شق سابق در اينجا نيز جارى است. 
اما تفاسير سه كانه ى ديكرى كه امام قدس سره بيان نكرده است: 


همان كونه كه از شهيد ثانى نقل كرديم تفسير اول عبارت است از اينكه شخص وجيهى در ذمه جيزى را مى خرد و فروش آن 
را به شريكك خود كه وجاهت اجتماعى ندارد و او را خامل مى ناميم واكذار مى كند و هر دو در سود و زيان شريكك باشند. 


ص: كن 


كفتيم اين يكك نوع مضاربه است و ارتباطى به شركت وجوه ندارد. مضاربه بودن آن به اين كونه است كه شخصى مالى مى 
خرد (هرجند با اعتبار خود باشد در نتيجه مبيع مال خودش است) بعد به ديكرى مى كويد كه آن را بفروشد و در سود و زيان 


با هم شريكك باشند. 


اما تفسير دوم: اين تفسير عكس صورت قبل است و آن اينكه خامل مال دارد ولى وجيه مالى ندارد. خامل مال خود را به وجيه 


مى دهد وازاو مى خواهد كه به سبب اعتبارى كه دارد مال را در بازار بفروشد. 
نقول: اين نيز نوعى از مضاربه است و ارتباطى به شركت وجوه ندارد. 
اما تفسير سوم: وجيه مال خامل را با قيمت بالاترى بفروشد 


اين نيز نوعى مضاربه است مضافا بر اينكه در هر سه قسم فوق فقط يكى وجيه است و نمى توان نام وجوه كه جمع است را بر 
آن نهاد. 


شهيد ثانى نيز بعد از بيان اين وجوه تصريح مى كند كه همه نزد ما باطل است. اين در حالى است كه هر سه شق فوق مضاربه 
است و باطل نمى باشد البته در مضاربه زيان متوجه مالكك است ولى در شركت سود و زيان مال هر دو مى باشد. 


الهم الا ان يقال كه كلام شهيد را توجيه كرده بككُوبيم كه هنوز معامله اى واقع نشده است عقد شركت ببندند كه جون از باب 
تمليك معدوم است باطل مى باشد. 


سيس امام قدس سره در ذيل شركت الوجوه راه حلى براى صحت اين شركت بيان كرده مى فرمايد: و لو أرادا حصول هذه 
النتيجه بوجه مشروع وكلّ كل منهما الآدخر فى أن يشاركه فيما اشتراه (يعنى هر يكك به ديكرى وكالت دهد كه هر جه مى 
خرند براى هر دو بخرند) بأن يشترى لهما و فى ذمتهماء فيكون حينئذ الربح و الخسران بينهما. )١(‏ 


ص: 10 
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البته ديككر در اين صورت قرارداد مزبور از باب وكالت مى شود نه از باب شركه الوجوه. حتى مى توان از طريق مضاربه وارد 


جهارمين شركت شركه المفاوضه نام دارد. حاصل اين شركت اين است كه دو نفر با هم قرارداد مى كذارند كه هر جه درآمد 
بيدا كردند از هر منبعى مانند كسبء زراعت» صنعت,ء ارثء هبه و حيازت و حتى بعضى كفته اند كه ارش الجنايات يعنى اكّر 
از ناحيه ى يرداخت ديه همه را با هم تقسيم كنند. حتى شايد يكى خسارت نداشته باشد و ديكرى داشته باشد كه آن را هم 


بين خود تم تقسيم مى كنند. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين قسم از شركت را بحث مى كنيم. 

شركت مفاوضه كتاب الشركه 
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كه هر جه درآمد ويا خسارت بيدا مى كنند در زمان معينى روى هم بريزند و تقسيم كنند. 


امام قدس سره مى فرمايد: و لا تصح أيضا شركه المفاوضه. (شركت مفاوضه نيز جايز نيست.) و هى أن يعقد اثنان على أن 
يكون كل ما يحصل لكل منهما من ربح تجاره أو فائده زراعه أو اكتساب أو إرث أو وصيه أو غير ذلكك شاركه فيه الآخرء (كه 
دو نفر با هم عقد مى بندند كه هر جه به دست آوردند ديكرى نيز در آن شريكك باشد و بالعكس) و كذا كل غرامه و خساره 
ترد على أحدهما تكون عليهماء (همجنين هر جه خسارت بر يكى وارد مى شود بين هر دو تقسيم شود.) فانحصرت الشركه 
العقديه الصحيحه بشركه العنان. (نتيجه اينكه از بين جهار شركت,ء فقط اولى كه شركت عقديه عنان است صحيح مى باشد.) 
1010 


ص: 8 
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اقوال علماه» 


شهيد ثانى دن مسالكك مى فرمايد: ولا بشركه المقاوضيه ".هئ أن يشتركك شخصان فضاعدا على أن يكون بيتهما ما يكتسبان 
ويربحان ويلتزمان من غرم ويحصل لهما من غنم فيلزم كل واحد منهما ما يلزم الآخر من أرش جنايه وضمان غصب وقيمه 
متلف وغرامه بضمان وكفاله» ويقاسمه فيما يحصل من ميراث» ويجده من ركاز (كنج و معدن) ولقطه. (در مواردى كه انسان 


مى تواند لقطه را تملك كند) ... ولا يستثنى من ذلك إلا قوت يومه وثياب بدنه وجاريه يتسراهاء (كه با او به حكم زوجه اش 
رفتار مى كند واكر تسرى نباشد ملكك است و قيمت او را مى توان بعد از فروش تنصيف كرد.) فإنه لا يشاركه الآخر فيها 
(كأنه شركت مفاوضه به اين معنا است كه بايد در همه جيز شريكك باشند مكر در اين موارد استثناء شده اينجا اين سؤال مطرح 
مى شود كه اكر كسى بخواهد شركت مفاوضه را در خصوص زراعت و يا كسبى خاص منعقد كند جه اشكالى دارد؟ مكر 
آيه وروايتى وجود دارد كه انسان را مجبور كند كه اككر شركت مفاوضه را منعقد مى كند بايد در تمامى كسبها باشد كه در 
نجه مواردى :وا استكتاء كرده انن؟) (سيس شهيد ثالى وقتى وارد وغتث غرامك من شود از أن ثو كيد جة را اسكداء فى كنل:) 
وكذا يستثنى من الغرم الجنايه على الحر (البته اكر جنايت عمدى باشد و محكوم به قصاص باشد امكان تقسيم نيست. بنا بر اين 
مراد جنايت غير عمدى است) و بذل الخلع و الصداق إذا لزم أحدهما. (اين جا نيز همان سؤال تكرار مى شود كه جرا اين 
موارد استثناء شده است؟) )١(‏ 


ص: /94 
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اين مسأله از قديم الايام واز قرن دوم بين علماء مطرح بوده است. ابن سكيت متوفاى 18# در كتاب اصلاح المنطق اين مسأله 
را مطرح كرده ات 


شيخ در خلاف مى فرمايد: شركه المعاوضه باطله. وبه قال الشافعى» ... قال صاحب إصلاح المنطق: شركه المفاوضه: أن يكون 
مالهما من كل شئ يملكانه بينهما. و وافقه على ذلكك مالك, وأحمدء وإسحاق. و أبو ثور و قال أبو حنيفه: هى صحيحه إذا 
صحت شرائطها و موجباتها... ومن شروطها أن يتفق قدر المال الذى تنعقد الشركه فى جنسه. وهو الدراهم والدنانير» فإذا كان 
مال أحدهما أكثر لم تصح هذه الشركه؛ (اكر درآمدها يكسان باشد تقسيم معنا ندارد و اين به شركت عنان بر مى كردد. شايد 
ابو حنيفه در مقام بيان شركت عنان بوده است ولى آنها كلام اورا در شركت مفاوضه نقل كرده اند.) أو أخرج أحدهما من 
الشركه من ذلك المال أكثر مما أخرجه الآخر لم يصح (نه تنها مال بايد به اندازه ى هم باشد د رآمدها هم بايد به اندازه ى هم 
باشد.) 2002 


صاحب مفتاح الكرامه به اجماع در مسأله اشاره كرده مى فرمايد: و شركه المفاوضه باطله إجماعاً كما فى السرائر و الإيضاح و 
شرح الإرشاد لولد المصئّف (فخر المحققين) و المهذّب البارع و التنقيح و جامع المقاصد و عندنا كما فى التذكره و الروضه و 
إيضاح النافع. و فى المبسوط أنه الّذى يقتضيه مذهبنا و فى المسالكك انها باطله الا عند ابى حنيفه و من شد (5) 


ادله ى مسأله: 
ص: /1 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسى» ج” ص 0775 مسأله0. 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج ٠١‏ ص 10". 


مسأله را به دو كونه مى توان مطرح كرد: 


كاه مى كوييم كه قبل از انجام هر معامله اى قرارداد مى بندند كه از ابتدا آنجه سر آخر از منافع به دست خواهند آورد نصف 
اذرابه ذكرى شليكك كسد وار الآكن تضميق كنتد كه عراماتى كهبدن ايده دافن انهاراهى كيرد نضفت أن راد يكرق 


بذدهك. 
واضح است كه اين شركت اشكالات متعددى دارد كه از جمله از باب تمليكك معدوم الت 
ديكر اينكه از باب تضمين معدوم است. يعنى كسى را از الآن براى نصف تلفاتى كه بعدا براى فرد ايجاد مى شود ضامن باشد. 


اشكال ديكر آن كه از همه مهمتر است اشكال غرر مى باشد. زيرا مقدار منفعت و اصلا اينكه منفعتى حاصل مى شود يا نه 
مشخص نبست و حتى شايد به جاى سود ضرر كنند. ويا ممكن است يكى از آن دو فقط ضرر كند و ديكرى فقط سود كند 
كه در نتيجه يكى نه تنها نصف ضرر خود را به ديكرى تحميل كند نصف سود او را نيز بايد بكيرد. 


ذيكز اكه انق خلاق شيزهى سكمره ى.عقلاء ست ننا فاخ عموماث صبحت عقو از اين عق متضرف است: 
ديكر اينكه لاضرر هم در بعضى موارد شامل آن مى شود. 


احتمال دوم اين است كه از الآن تمليك نكنند بلكه دو نفر وعده مى كنند كه اكر در آينده مالى به دست آوردند نصف آن 
زااية فتكرى تملك كتفك. (له ابدكه :ان الآلن تمليك كدد) عمدت دردمورة شترن كهدرصورت احدوت قور :ذو ١‏ يدف 
ديكرئ تفيف: اذزا فول كلد 


ص: 144 


اين شركت آن اشكالاتى كه در عنوان سابق بود را ندارد ولى اشكال اينجاست كه اين از باب شركت نيست بلكه قول و وعده 
اى است كه به هم مى دهند و از قبيل شرايط ابتدائيه است و اصلا داخل در عقود نيست و الزام شرعى نيز ندارد. اين مانند آن 
است كه امروزه بعضى از زن ها ازدواج مى كنند و بعد از عقد شرط مى كنند كه اككر فلان جيز شود او فلان كار را كند و 


هكذا. اين شروط جون ضمن العقد نيست اعتبارى ندارد. 


به هر حال اين نوع كارها جزء وعده هايى است كه لازم الوفاء نمى باشد حتى اكر قسم بخورند ويا نذر كنند كه در سود و 


زيان شريكك باشند باز شركت حاصل نمى شود زيرا نذر و قسم جزء ايقاعات است و شركت جزء عقود مى باشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد در مورد فلسفه ى استثنائاتى كه شهيد و ديكران بيان كرده اند بحث مى كنيم. 

شركت مفاوضه و شركت در اجرت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شركت مفاوضه و شركت در اجرت 

بحث در شركت مفاوضه است و آن را شرح داديم. 


بقى هنا امر: بعضى از علماء از شركت مفاوضه مؤونه ى غذا و لباس و مسكن وامثال آن را استثناء كرده اند و كفته اند حتى 
اكر كسى بخواهد روى اين موارد شركت را منعقد كند نمى تواند. در غرامت نيز بعضى جيزها مانند عوض خلع و مهر و مانند 


آن استثناء شده اسث. 


نقول: آيا اكر كسى بخواهد تمامى اموال خود را به شكل مفاوضه با ديكرى شريكك شود مجبور اسث همه ى اموال را جنين 
كند يا مى توائد بخقى از افوال خخود را به شركت يكذارة؟ 

١ ص:‎ 

آيا دليل خاصى آمده است كه در مفاوضه بايد تمامى اموال را به شراكت كذاشت كه در نتيجه علماء بعضى از موارد را 


اغنام كرذة اثل؟ 


به عبارت ديكر. اككر مسأله دليل خاصى داشت به ظاهر آن عمل مى كرديم اما اكر كسى مفاوضه را صحيح بداند آن را به 
دليل عمومات صحت عقود صحيح بداند مى كوييم كه در (اوفوا بالعقود) عقود تابع قصد است و فرد هر مقدار را كه قصد 
كرده است به همان مقدار بسنده مى كند. بنا بر اين مى توان فقط مفاوضه را در خصوص هبه و مانند آن اجرا كرد. همجنين 


مى توان مفاوضه را در خصوص اموال انجام داد نه در مورد غرامات و يا فقط در خصوص بعضى از غرامات. 


سيس امام قدس سره در خاتمه فرمود: شركت عقديه منحصر به شركت عنان است. 


ما مى كوييم: شركت عقديه منحصر به عنان نيست و بعضى از اقسام ديكر را نيز اجازه مى دهيم. مثلا بعضى از موارد شركت 


وجوه را جايز ميدانيم. 


مسأله * (فرع اول:) لو آجر اثنان نفسهما بعقد واحد (دو نفر در عقد واحد خود را اجير كنند) لعمل واحد (مثلا يكك خانه را 
بسازند ويا يكك بار را به مقصد برسانند) بأجره معينه (و اجرت هم معين باشد و هم واحد) كانت الأجره مشتركه بينهماء 
(اجرت بين آن دو مشتركك است يعنى كار مزبور صحيح است و اجرت مشتركك مى باشد كه البته بايد بحث كرد كه اشتراكك 
به مقدار اعمال است يا به نسبت قرارداد.) (فرع دوم:) و كذا لو حاز اثنان معا مباحاء (مثلا دو نفر با هم با يكك تور ماهى كيرى 
ماهى صيد كردند) كما لو اقتلعا معا شجره (دو نفر با هم درختى را كندند و جوب آن را فروختند) أو اغترفا ماء دفعه بآنيه 
واحده (هر دو با هم يكك تانكر آب را براز آب كردند و آن را فروختند) كان ما حازاه مشتركا بينهماء و ليس ذلكك من شركه 
الأبدان حتى تكون باطله؛ (اين از باب شركت ابدان نيست تا باطل باشد بلكه شركت اموال است.) (فرع سوم:) و تُقَسّم الأجره 
و ما حازاه بنسبه عملهماء (تقسيم اجرت و حيازت به نسبت عمل است و هر كسى كه بيشتر نقش داشته باشد به همان نسبت 
سهم بيشترى مى برد.) و لو لم تعلم النسبه فالأحوط التصالح. (اكر ندانند جه كسى بيشتر زحمت كشيده است احوط اين است 
كه با هم مصالحه كنند.) 10 


٠6١, ص:‎ 
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نقول: اين مسأله در عصر ما از مسائل بسيار مهم است زيرا غالب شركت ها از اين طريق اقدام مى كنند. مثلا بعضى شركت 
ساختمان تأسيس مى كنند يا مثلا اداره ى يست توسط كروهى اداره مى شود كه نامه ها را به مقصد برسانند واين كار را به 
شركت مشاركت انجام مى دهند. يا مثلا شركتى كار سد سازى را به عهده مى كيرند و يا شركتى مسئول جمع آورى ماليات 
ها است. همجنين در حرم امام رضا عليه السلام كارهاى نظافت و مانند آن را به شركت هاى خدماتى مى دهند. يا شركتى 
براى صيد ماهى تشكيل مى دهند و يكك سرى كاركر را هم اجير مى كنند. صيد ماهى نمى تواند به شكل تكى انجام شود. يا 
مثلا جند نفر با هم بيمارستانى را تأسيس مى كنند و هزينه ها را با هم تقسيم مى كنند. 


اقوال علماء: نديديم كسى در اين مسأله ادعاى اجماع كند ولى علماء آن را از باب ارسال مسلمات مطرح كرده اند. 


شيبة ثاتى در مبالكة مى كرمابد: إثما تحقق فى الأعمال بهذه الجهه لو حرا أنفسهما فى عقد واحنذ لنشبة شركه الآبدان 
كشن السوره (صوورث نشي شر كك ابذان اسك ) وإن كاضى البض راجها إلى شركه الانوال 130 


صاحب جواهر مى فرمايد: لو عملا معا لواحد مثلا بأجره؛ ودفع إليهما شيئا واحدا عوضا عن أجرتهما التى وقعت فى عقد 
استيجارهما على العمل دفعه تحققت الشركه حينئذ فى ذلكك الشىء إلا- انها ليست من ش ركه الاعمال » بل هى من شركه 
الأموال 297 


٠١,5 ص:‎ 


."0/8 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج52 ص7917. 


صاحب عروه نيز در مسأله ى دوم از كتاب الشركه اين مسأله را مطرح مى كند و حكم به عدم اشكال مى كند و جماعتى از 
محلاتيع ذا أو مو افك كرد افك بارع حال يق ادوس :در موسوعه ف ينا 1 نس الفنة كردا اس و ابن سركت را باط 
مى داتد :و علث 31 وا ابهام مى داثد زرا مشخص نينث عمل هر كداء قد راست ود رآهد هر كداع جه مقدار مى بأشدا و 
اين را مانند جايى مى داند كه فرد اجير شود ولى مزد او را تعيين نكنند. بنا براين مزد هر كدام بايد در موقع قرارداد روشن 


باشد و مجموع فى المجموع فايده ندارد و موجب بطلان مى شود. 
بحث اخلاقى » نشان هاى قيامت - شايعه كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در روايتى مى فرمايد: ثلا-ثه إذا رأيتهنَ فعند ذلكك تقوم السّراعه: خراب العامر و عماره الخراب و أن يكون 


المعروف 2ك او المسكر فعروقاى أثة كمدوس التاخل بالأماتة فمدشن البغير بالتجرة 211 


سه جيز است كه اككر انجام شود علامت آن است كه قيامت نزديكك مى باشد: 


يكى اينكه آبادى ها ويران و ويرانى ها آباد مى شود. يعنى مراكز صلاح و خوب كه مركز ارزش هاى الهى است ويران مى 


شود هرا كز ساد كه هراكز فيد ارزكن انيت آباداهى كرده 


دوم اينكه منكرات تبديل به معروف و معروف تبديل به منكر مى شود يعنى به قدرى افراد در مسير زشتى ها كام بر مى دارند 
كه خوب در نظر آنها بد و بد در نظر آنها خوب مى شود. در روايتى رسول خدا (ص) به مردم هشدار داد كه زمانى مى رسد 
كه مردم امر به معروف و نهى از منكر نمى كنند. مردم تعجب كردند و يرسيدند: يا رسول الله! آيا جنين روزى مى رسد؟ 
حضرت فرمود: حتى بدتر از آن» روزى مى رسد كه مردم امر به منكر و نهى از معروف مى كنند. مردم تعجب كردند و 
يرسيدند: يا رسول الله! آيا جنين روزى مى رسد؟ حضرت فرمود: آن روزى است كه معروف در نظر مردم منكر و منكر در نظر 
مردم معروف مى شود. يعنى اشخاص به حدى مرتكب خلاف مى شوند كه به تدريج با آن مأنوس مى شوند و خلاف در نظر 
آنها خوب جلوه مى كند. مثلا امروزه بى بند و بارى در قالب آزادى ارزش يافته است و يا افرادى هستند كه نسبت به مسائل 
اسلامى بى اعتنا هستند و نام آن را تمدن مى كذارند. در مقابل كسانى هستند كه به برنامه هاى الهى يايبند هستند كه ديكران 
نام آن را عقب افتادكى مى كذارند. حتى عده اى در فضاهاى مجازى سعى مى كنند كه ابهّت منكرات شكسته شود تا در نظر 


مردم عادى جلوه دهد. 
ص: 1١١‏ 


.١17١8 حديث‎ 60١ ص‎ 2١ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج‎ -١ 


سوم اينكه امانت ها مثل بيت المال بازيجه ى افراد مى شود همان كونه كه شتر در مقابل سبزى بيابان يا خار بيابان بازى مى 


كنفنوبه اذا اغكنا انث ( كاه انوا بايمال حى كدو كامس عورة: 


نزديكك شدن قيامت كنايه از اين است كه مهلت ها برداشته مى شود. يكك قيامت در دنيا يديد مى آيد وو يكك قيامت در 
آخرت. قيامت در دنيا يعنى بلاهايى شبيه بلاهاى آخر عمر دنياء دامان مردم را مى كيرد و مشكلات عظيمى در جوامع بشرى 


ايجاد مى شود. آتش جنكك ها برافروخته مى شود و اختلافات در ميان افراد زياد مى شود. 


تكدى ارك اود انيت كد خخداوقك بدن سووة ع لوو من 'فرمائد: (إنَّ الّذينَ بُحِبُونَ أنْ تَسْيمَ الْفاحِسَّهُ فى الّذينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ 
ليم فى الذدَّنْياوَ الْآخِرَه وَ الَهُيَعلمُ وَ أننّم لا تَعلْمُونَ) 2١(‏ 


اين آيه به دنبال جريان إفكك نازل شده است و آن اينكه بعضى از منافقين» يكى از همسران ييغمبر را متهم كردند كه از جاده 
ى عفّت منحرف شده و با فلان شخص ارتباط برقرار كرده و اين شايعه را در تمام مدينه يبخش كردند. منافقان نيز فرصت را 
مغتنم شمردند و كفتند: آيا كسى كه همسرش جنين باشد مى تواند ييغمبر باشد؟ در اينجا بيش از ده آيه نازل شد و اين افراد 


را محكوم كرد و آيه ى فوق يكى از آن آيات است. 


بنابير اين بر اساس مفاد آيه» كسانى كه دوست دارند كارهاى زشت اشاعه يابد و شايعه سازى كنند آنها در دنيا و آخرت 


عذاب اليمى خواهند داشت. 
ص: ١٠١‏ 


.١9هبآ نور/سوره؟2‎ -١ 


امروزه يكى از بلاهاى اجتماعى ما شايعه سازى و شايعه يراكنى است. اين كار يكى از توطئه هاى شيطان است كه وقتى مى 
خواهد جامعه اى را آلوده كند مسأله ى شايعه سازى و شايعه يراكنى را در آن رواج مى دهد. اين كار دو عيب بزركك دارد: 
يكى اينكه آبروى افراد را در جامعه مى برند. ديكر اينكه در جامعه اختلا.ف ايجاد مى كنند آن هم در زمانى كه جامعه در 
مقابل دشمنان احتياج به اتحاد دارد. 


اين در حالى استث كه تا كناه افراد در محكمه ى اسلامى ثابت نشود نبايد آن را نقل كرد. حتى اكر كناهى در محكمه ثابت 


سنلك. 


شركت در اموال و حيازت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شركت در اموال و حيازت 

بحث در مسأله ى ششم از مسائل شركت است. ايخ مسأله داراى سه فرع است: 


اول اينكه اككر دو يا جند نفر قرارداد ببندند كه عمل يا خدمتى از خدمات را انجام دهند و سود و اجرت آن را بين خود تقسيم 


كنند» مانعى ندارد و جزء شركت ابدان نمى باشد. 


دوم اينكه اكر دو يا جند نفر با هم جيزى را حيازت كنند مثلا براى قلع شجره. تهيه ى آب» صيد ماهى و مانند آن از قبل 


قرارداد ببندند كه اين كار را انجام دهند و در سود آن شريكك باشند اشكال ندارد. 
سوم اينكه سودء آيا به نسبت اعمال تقسيم مى شود يا به كونه اى ديكر. 


اما در فرع اول كفتيم: از كلمات بزركان استفاده مى شود كه اين شركت صحيح مى باشد. زيرا عمل آنها در حكم عمل واحد 


است و اجرت هم مقدارش معلوم است و اجره واحده محسوب مى شود. 
ص: ٠١6‏ 


با اين حال آيت الله خوئى مخالفت كرده است و آن را باطل مى داند: او در كلام صاحب عروه كه مى فرمايد: لو استأجر اثنين 
تعمل والقل با جر ممشلوس» فك (اضافة عن كن بل الأظهن الطلدي الجول السحاجر مقا العدل الى يحلكه فى :لله كل من 
الأجيرين؛ (اما صاحب كار نمى داند كه هر اجير جه مقدار كار انجام مى دهد و در نتيجه از هر كدام جه مقدار بايد مطالبه 
داشته باشد. بنا بر اين يكك نوع جهل از ناحيه ى عمل هر كدام از اجيرين وجود دارد.) وجهلهما بما يخص كلا منهما من 
اجر ان كي العم حر لجرك سود ااطانة| وعد وحن لعي ان لوو وكا فى يداللى تاهما يقر اذام جقلان لوو 
نتيجه نمى دانيم كه اجرت هر كدام جه مقدار مى باشد و هر يككث جه مقدار بايد از مستأجر مطالبه داشته باشند.) فإنه قادح فى 


الصحه لا محاله. و العلم بمجموع الأجرتين والعملين لا ينفع فى الصحه. بعد الجهاله بما لكل واحد منهما و ما عليه... و بعباره 
أخرى: إِنَّ الإجاره لما كانت واقعه مع أجيرين» كانت فى الحقيقه بمنزله إجارتين. ومن هنا فلا يكفى معلوميه مقدار مجموع 
العمل بل لا بد من العلم بمقدار ما يملكه المستأجر على كل منهما مستقلاء (يعنى اين اجاره در واقع دو اجاره است كه به 
صورت اجاره ى واحده درآمده است بنا بر اين اكر مثلا اجيرها صد نفر باشند اين در حكم صد اجاره است و هر كدام بايد به 
تنهايى مقدار عمل و مزدشان مشخص باشد كه در ما نحن فيه مشخص نيست.) وحيث إنه غير حاصل» فلا محيص عن الحكم 
ببطلان مثل هذا العقد. 


٠١8 ص:‎ 


نقول: ما نمى توانيم كلام ايشان را قبول كنيم زيرا: 


اولا: اين مسأله در دنياى امروز به شكل بسيار وسيعى انجام مى شود كه عده اى با هم شريكك مى شوند و برنامه اى خدماتى را 
راه مى اندازند و در مقابل مزدى كرفته باهم تقسيم مى كنند. مثلا اككر بخواهند توليد انبوه منازل را به عهده بككيرند يا بخواهند 
يل» جاده» سدء نقل و انتقال اموال را انجام دهند همه با مشاركت جمع كثيرى با هم انجام مى شود. همجنين است كارهايى 
مانند يست كه ظاهرا به صورت شركت انجام مى شود. حتى احداث بيمارستان ها و امثال آن به اين كونه است كه عده اى 
دست به دست هم مى دهند و آن را احداث مى كنند و همجنين است شركت هاى خدماتى مانند نظافت و امثال آن. از آن 
بالاتر بسيارى از دانشكاه ها و مدارس غير انتفاعى از اين قبيل مى باشد كه عده اى در قالب شركت,؛ دانشكاهى يا مدرسه ى 


جالب اينكه عرف در اين كارها جهل و غررى مشاهده نمى كند زيرا كارها بر اساس قراردادى كه تمامى جزئيات را در بر 
دارد انجام مى كيرد. حتى اكر عمل كل واحد و مزد كل واحد ابهام داشته باشد مشكلى ايجاد نمى شود 
ثانيا: مى توانيم اين دو نوع جهل را برطرف كنيم به اين كونه كه مقدار كار هر كدام و مزد هر كدام رااز قبل معين كنيم. 


يعنى عمل را بين آنها تقسيم كرد به اين كونه كه هر كدام جه مقدار بايد كار كند و هم مزد را بين آنها تقسيم كنند مثلا اكر 
با اتوموبيل به جايى مى روند كيلومترى حساب كنند و مانند آن. 


١٠١317 ص:‎ 


حتى قبول نداريم كه مورد مسأله از باب اجارات متعدد باشد. به هر حال شكى نيست كه هم عمومات شامل آن مى شود و هم 


ادله ى جهل و غرر شامل آن نمى شود. 


اما علت اينكه شر كت ابدان و اعمال نيست بلكه شركت اعمال محسوب مى شود به اين جهت است كه در شركت ابدان» دو 
نفر با هم قرار مى كذارند كه هر كدام كار مستقلى انجام دهند كه از كار ديكرى جداست و سرآخر درآمدها را روى هم 
بريزند. كار آنها مى تواند از جنس واحد باشد يا از دو جنس متفاوت ولى در ما نحن فيه عمل» واحد است و مزد نيز واحد مى 


باشد و دو عمل جداكانه محسوب نمى شود. 


به هر حال امروزه شركت ها غالبا در قالب شركت فوق انجام مى شود مانند شركت هاى هواييمائى» قطار كه افرادى هواييما و 
يا قطار دارند و افراد را مى برند و سرآخر يول ها را تقسيم مى كنند. اين شركت ها در ميان عقلاء رواج دارد و از قديم الايام 


بوده و امروزه بسيار وسيع تر شده است. بنا بر اين ادله ى (اوفوا بالعقود) و ساير عمومات و اطلاقات آن را شامل مى شود. 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: دو يا جند نفر به شكل مشتركك جيز مباحى را حيازت مى كنند مثلا با تور بسيار بزركك 
كه مال جندين نفر است و جندين نفر با آن كار مى كنند ماهى هايى را صيد مى كنند و بعد طبق قراردادى كه بسته اند آن را 
تقسيم مى كنند. يا مثلا شركتى است كه معدنى را استخراج مى كند كه آن هم از باب حيازت است. همجنين است در مورد 
حيازت اراضى موات كه عده اى زمين مفصلى را حيازت مى كنند آن را عمران و آباد مى كنند و بعد مى فروشند و سود آن 


١٠١8 ص:‎ 


البته آن مقدار از مباحات كه جزء انفال است بايد به اذن حاكم باشد ولى در مواردى كه جزء انفال نيست مانند صيد ماهى 


اقوال علماء: 


علامه در تحرير مى فرمايد: و اشتركا فى الحيازه » فإن اتحدّ الفعل بأن يقتلعا شجرءً» أو يغترفا ماءً دفعةٌ» تحمّقت الشركه وإن 
كلاد لودل لعي كل :واد يها احازه (اكر كارخارظاقاي الهم والشد تاشن يكلة ككف تفرذ ,كاسن ناح ديك أي كذ و 
ديكرى در طرف ديكر ماهى ديكرى صيد مى كند در اين صورت هر كسى آنجه خودش حيازت كرده است را مالكك است و 
اكر يخواهلك يه.شركتة عمل كل شركت ابدان عى شو كسحاء نست). 0 


صاحب جواهر (!) نيز به همين مسأله اشاره كرده اند و قبول مى كنند كه در حيازت» شركت امكان دارد. 
شهيد در مسالكك مى فرمايد: لو اقتلعا شجره. أو اغترفا ماء دفعه» تحققت الشركه (7) 


آيت الله خوئى كه در فرع اول مخالفت كرده است شركت را در حيازت قبول مى كند. ما از ايشان مى يرسيم. اكر بدون 
قرارداد مباحى را حيازت كنند واضح است كه شركت واقع مى شود ولى اكر قبل از حيازت قرارداد شركت را ببندند و مثلا 
بكويند كه فلان معدن را استخراج مى كنيم و با هم تقسيم مى كنيم در اين صورت همان دو جهلى كه آيت الله خوئى به آن 
اشاره كرده است در اينجا نيز راه مى يابد زيرا مقدار عمل و مزد هر كدام مشخص نيست. حال جرا ايشان شركت را در حيازت 
بديرفته است ولى دن خدمات قبول تكرده اسك شابد ينوان كفت كداايشان فقط:صورتى كه قرارداف از ايقذا توشعه نشدذة باشد 


را صحيح مى دانند ولى واضح است كه معمول نيست از ابتدا قراردادى منعقد نكنند. 
ص: ٠١9‏ 
-١‏ تحرير» علامه حلى» ج "0 ص771/8. 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى». ج17 ص حرم 
7- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص ف ."١‏ 


به هر حال ما حيازت را در هر صورت بلا اشكال مى دانيم. 
وليل هسألة: 


شمول دليل من حاز ملكك. كه اكر يكك نفر حيازت كند خودش مالكك است و اككر عده اى حيازت كنند همه مالكك مى باشند. 
در دليل من حاز ملكك نيامده است كه فقط يكك نفر بايد حيازت كند تا مالكك شود. 


البته جمله ى من حاز ملكك به شكل روايت نيست بلكه از روايات خاصه كه در موارد مختلف است اصطياد شده است. با اين 
جواهر مى فرمايد: لصدق اتحاد فعلهما فى السببيه » و اندراجهما فى قوله: من حاز ملكك )١(‏ 


مقدمات بحث اجتماع امر و نهى كتاب الشركه 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شركت در حيازت 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به شركت است. اين مسأله حاوى سه فرع است. فرع اول اين است كه اككر عده اى با 
هم شريك شوند تا عمل واحدى را انجام دهند شركت آنها صحيح است و از قبيل شركت ابدان نمى باشد بلكه از قبيل 


فرع دوم در مورد مسأله ى شركت از طريق حيازت است كه اككر دو يا جند نفر با هم مباحى را حيازت كنند شركت حاصل 


مى شود واين از قبيل شركت اموال است. اين دو فرع را سابقا بحث كرديم. 


فرع سوم كه بايد در اين جلسه بحث شود اين است كه كيفيت قسمت به جه صورت است. آيا بايد به شكل مساوى تقسيم 
شود ويا به حسب اموال و يا اينكه بايد مصالحه كنند. امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: و تقسم الأجره (در جايى كه 
اجير شوند) و ما حازاه (در جايى كه جيزى را حيازت كنند) بنسبه عملهماء و لو لم تعلم النسبه (اكر شبهه ى موضوعى رخ دهد 
و ندانيم كه هر كدام جقدر عمل انجام داده اند) فالأحوط التصالح. (؟) 


١٠١ ص:‎ 


.191١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج58: ص‎ -١ 


.210 تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج١1 ص‎ -١ 


نقول: امام قدس سره مسأله را به دو صورت تقسيم كرده اند: 


صورتى كه مقدار عمل ها معلوم است مثلا يكى از آنها ينج روز كار كرده است و ديككرى ده روز و مقدار هر روز كار كردن 
هر كدام مساوى است. در اينجا كسى كه بنج روز كار كرده يكك سهم و فرد ديككر دو سهم مى برد. البته بايد دقت كرد كه 


صورت دوم از باب شبهه ى مصداقى است كه ندانيم هر كدام جقدر كار كرده است كه امام قدس سره حكم به تصالح كرده 


ست 
اقوال علماءة ار ميان غلفاء ذراية مسأله سه قول وجوة دارة: 


صاحب جواهر در كتاب شركت ذيل مسألهى هفتم مى فرمايد: إن لم يسم لأحدهما أجره مخصوصه (زيرا كاه قبل از اينكه 
كار را شروع كنند قراردادى منعقد مى كنند كه در آن مقدار اجرت هر كدام مشخص است. در اين صورت واضح است كه 
بايد طبق همان قرارداد عمل كرد ولى اكر جنين كارى نكرده باشند)» قَسَم حاصلهما على قدر أجره مثل عملهما (اجرت به 
مقدار عملى كه انجام مى دهند تقسيم مى شود) وأعطى كل واحد منهما ما قابل أجره مثل عمله (و به ه ركدام به اندازه ى اجره 
المثل عملش داده مى شود.)... لكن فى المسالكك: فى المسأله وجهان آخران ذكرهما العلامه أحدهما: تساويهما فى الحاصل 
من غير نظر إلى العمل (به مقدار عمل آنها كارى نداريم و اجرت را به طور مساوى بين آنها تقسيم مى كنيم.)» لأصاله عدم 
زياده أحدهما على الآخر (و اصل اين است كه اجرت هيج يكك زيادتر از ديكرى نيست و اين اصل عدم اجرت است نه عدم 
عمل زيرا مى دانيم كه عمل آنها با هم فرق دارد. اين اصل همان استصحاب عدم ازلى است. البته اين استصحاب در احكام 
است و ما آن را حجتت نمى دانيم و به نظر ما استصحاب فقط در موضوعات جارى است)... والثانى : الرجوع إلى الصلح لان 
به يقين البراءه (به وسيله ى صلح يقين به برائت حاصل مى شود) كما فى كل مال مشتبه ولا شبهه فى أنه (صلح) أولى مع 
اتفاقهما عليه (اكر توافق بر صلح كنند» صلح بهتر است) وإلا فما اختاره المصنف (صاحب شرايع) أعدل من التسويه (جون به 
نسبت عملين است از اينكه بكُوييم هر دو مساوى هستند بهتر است.) )١(‏ 


١١١ ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى». ج17 ص77. 


نقول: كاه توافق قبلى بر اجرت وجود دارد و نوع تقسيم كردن اجرت را ذكر مى كنند و كاه ندارد. در صورت اول واضح 


در صورت دوم سه وجه وجود دارد: تقسيم به نسبت عملء تقسيم به صورت مساوىء احتياط و مصالحه. البته بايد دقت كرد 
كه اككر طرز تقسيم اجرت در قرارداد ذكر نشود و در ميان عرف هم عادت خاصى در تقسيم وجود نداشته باشدء قرارداد مزبور 
شبهه ى غرر دارد. در اينجا اصل قرارداد درست است ولى جون نوع تقسيم در آن مشخص نيست به غرر منجر مى شود. حتى 
كاه با كارشناس هم نمى توان مشكل را حل كرد زيرا كارشناس بر اساس عرف و عادت عمل مى كند و كاه در مسأله» عرف 


وعادتى وجود ندارد. 
به هر حال» بايد به سراغ اقوال ثلاثه رفت: 


قول اول: تقسيم به حساب عمل هر يكك. اين قول را صاحب عروه جمعى از محشين؛ صاحب شرايع» شهيد ثانى و صاحب 


دليل آن قاعدهى عدل و انصاف است كه از قواعد عرفيه ى عقلاثيه است و مى كويد: هر كس كه بيشتر كار كرده است بايد 
سهم بيشترى داشته باشد. بنا براين اكر يكى سه روز و ديككرى سى روز كار كرده باشد نمى توان كفت كه اجرت آنها 
مساوى است. يا مثلا يكى طبيب متخصص است و ديكرى نظافت جى است و هكذا. بنا براين هم بايد كميت و هم كيفيت 


عمل را مد نظر داشت. در اين صورت كارشناس مى تواند نظر دهد. 


١١7 ص:‎ 


قول دوم: تقسيم به طور مساوى 


اين كروه به استصحاب استناد مى كنند و آن اينكه شكك داريم سهم كدام يكك بيشتر از ديكرى است و اصلء عدم زيادت هر 


بكة بر :ذيكرى است كه تبجة ى آن مساوات امنت: اضل مزيون كرت تست 


البته به اين استصحاب دو اشكال بار است يكى اينكه اين مورد از باب شبهه ى حكميه است يعنى در حكم الهى شكك داريم و 
به نظر ما استصحاب در آنجا جارى نيست. 


دوم اينكه استصحاب در جايى است كه دليل اجتهادى در كار نباشد و حال آنكه در اينجا قاعده ى عدل و انصاف كه دليل 


اجتهادى است وجود دارد. 


تصالح هرجند احوط است ولى كاه طرفين حاضر به تصالح نمى شوند كه دراين صورت بايد به يكى از دو قول قبلى عمل 
0 


نتيجه اينكه: به نظر ما همان قول اول كه معروف و مشهور است را بايد قائل شد البته اين نكته را بايد مد نظر داشت كه اكر 
مقدار اجرت در قرارداد مشخص نباشد و عرف و عادتى هم در كار نباشد و قاعده ى عدل و انصاف نيز حاكم نشود. در اين 


صورت اصل قرارداد غررى بوده و زير سؤال خواهد رفت. 
قاعده ى حيارت 210 


قاعده ى حيازت از قواعدى است كه بز ركان فقهاء در ابواب مختلف به آن استناد مى كنند و به شكل «من حاز ملككث» از آن 
سخن مى كويند و در عين حال؛ به شكل مستوفى آن را بحث نكرده اند از اين رو مناسب است كه ما آن رابه شكل فشرده 


١١7١ ص:‎ 


.١7١ القواعد الفقهيه» الشيخ ناصر مكارم الشيرازى» ج 7 ص‎ -١ 


در حوزه بايد سه علم وجود داشته باشد. علم فقه. علم اصول و علم قواعد فقهيه. و قاعدة حيازت از قواعد فقهيه است و جون 


ما بحث مستقلى در قواعد فقهيه نداريم هر جا كه لازم باشد به مناسب از اين قواعد سخن مى كُوييم. 
قبل از ورود به بحث مى كُوييم: 


اولا: حديث «من حاز ملك) در منابع شيعه و اصل سنت وارد نشده است و روايتى به اين صورت وارد نشده است هرجند 


صاحب جواهر از آن به شكل قوله )١(‏ (ع) تعبير كرده بود كه كفتيم اين دليل نمى شود و شايد او از روايات خاصه اين عموم 
را اصطياد كرده باشد. 


ثانيا: اين مسأله در زمان ما كثير الابتلاء است. يكى از آنها صيد ماهى است هكذا استفاده كردن از جنكل هاء صيد انواع طيور 


خود اختصاص مى دهند اين كار» كاه به صورت كشيدن جوى آب و كاه به وسيله ى يمب و امثال آن انجام مى شود كه آب 


دراين صورت حيازت مى شود. 
همجنين به عنوان مقدمه مى كُوييم: اصل مالكيت در عالم از دو جا حاصل مى شود كه عبارتند از: حيازت و عمل. 
توضيح اينكه خداوند انسان را آفريد و زمين و انواع مواد و وسائل لازم براى حيات را نيز خلق كرد: (وَ قَدَّرَ فيها أقواتها) (؟) 


بعك ]وقد اعناره واد كه الننان ها از افيا اننقامم كمن: (هُوَ الى حَلَقَّ لَك ما فى الْأَرْض بجميعاً) 10 انسان ها در روز اول 
رفتند و مباحات را حيازت كردند واصل مالكيت آغاز شد. بعد روى آن كار كردند واين عمل خود مبناى دومى براى 


١١5 ص:‎ 


.191١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج18: ص‎ -١ 
.٠١هبآ‎ 8١ فصلت /سوره‎ -١ 


بوك بقره اسوره 2١‏ آبه9؟. 


سيس مبانى دست سوم مالكيت مانند هبه» ارث» صلح. بيع و غيره به وجود آمد. همجنين انبياء اين كارها را امضاء كردند و از 
جارك قات رك اب بج ا رسول خدا (ص) نيز كه آمد آن را امضاء كرد. بنا بر اين سيره ى عقلاء ع بر 
حيازت مباحات جارى شد و هركز نبى و امامى از آن نهى نكرده است. البته اين كارها شرايط دارد ولى در عين حال؛ اصل 
آن را كسى انكار نكرده است. 
قاعده ى حيازت كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ى حيازت 
به مناسبت مسأله ى ششم باب شركت كه از حيازت سخن به ميان آمده بود قرار شد قاعده ى حيازت را بحث كنيم. 


كفتيم اين قاعده در ميان فقهاء مورد استناد است ولى به طور مستوفى كمتر متعرض آن شله اند. اساس اد ين قاعده عبارت (من 
حاز ملكك) است كه در روايتى وارد نشده است ولى از روايات مختلف اصطياد شده است. 


كفتيم اساس ملكيت در عالم ابتدا از حيازت و عمل بوده است. خداوند بشر را آفريد و نيازهاى بشر را نيز خلق كرد. اين نيازها 


بر سه رقم بوده است: 
* يك رقم از آنها به وفور در اختيار همه است و احتياج به تحصيل ندارد. مانند نور آفتاب و هوا. 


اليه ل 0 بشع اران كرة و بدون تغيير از آن استفاده مى كند مانند 


© قسم سوم موادى است كه هرجند در طبيعت است ولى تا روى آن كارى انجام ندهند قابل استفاده نيست مانند معادن كه 
مثالا آهن در متك هاى آهتى اسة وبابد أن رادر كوره هاآب كرذ.و آهن واجدا تود و ابؤان زند كىئ درست كرد نا ثوان 


از آن استفاده نمود. 
ص: ١١0‏ 


سيس خداوند اجازه داده است كه از اين مواهب استفاده شود (هُوَ الذى حَلَقَ لَكم ما فى الْأَرْض جَميعاً) )١(‏ همجنين است در 


مؤرذ داك سيقن كه عند در كران كر شداء ايت كدولالت دازف مقر من توانت از انها هزه بكيرة 


بشر از روز اول اين ها را حيازت مى كرد و آنها را به خودش اختصاص مى داد كه نام آن ملكيت مى باشد. انبياء نيز آن را 
امضاء كرده اند و رسول خدا (ص) نيز آن را امضاء نمود. بنا براين دليل اول حيازت» سيره ى مستمره ى تمامى عقلاء در همه 


انسقاء ل اب مرف الا الل مكو البخو ألو اث لخسا طريًا و قشر 2 خرجُوا مِنْهُ حلَيه تلبَسُونَها و 


تَرَى الْقُلك مَواخِرَ فيه وَ لِنتتَعُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعلكم تَشْكرُونَ) (5) 
دليل دوم: اجماع 


همه ى علماء اسلام اجماع براين دارند كه (من حاز ملك) حتى بالاتر از اجماع؛ اين مورد از ضروريات دين محسوب مى 


سو د. 

دليل سوم: روايات خاصه 

اين روايات در كتاب احياء الموات» كتاب اللقطه» و كتاب الصيد ذكر شده است. 
عَنْ حَمَّادٍ عَنْ ريز عَنْ زرَارَة وَ مُحَمّدِ بْن مثلم وَ 
فر وَ أَبى عبد الع قَالا قَالَ َسُولٌ الل ص مَنْ أخا ضاً مَوَاتا فَهىَ لَهُ. ( 
ص: ١١8‏ 


١‏ - بقره /سوره "2 آبهة؟. 


7- نحل /سوره218 آبه6١.‏ 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج56 ص 8١١‏ ابواب احياء الموات» باب 3 شماره 55 حق طّ آل النيتهء 


- 


عَنْ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنٍ أبى عمَثِرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَُفْرَان عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ مُث لمم قال سَمِعْت أب 


أخيؤا شَئِئا مِنَ الأزض و عَمَرُوهَا فَهُمْ أحق بها وَ هِى لَهُمْ. ( 


اراضى كاه موات است و كاه مُحيات مى باشد يعنى هم زمين آماده ى كشت است وهم آب دارد. در اولى لفظ أخيوًا ودر 
مورد دومى لفظ عَمَرُوهَا به كار برده شده است كه در آن يا كشاورزى مى كنند ويا خانه اى به تنت مالكيت مى سازند. 


ان قلت: اين از باب احياء است و با حيازت فرق دارد 


قلت: حيازت در باب اراضى از طريق احياء انجام مى شود. حيازت در اصل به معناى ضِمٌْ الشىء الى شىء است يعنى جيزى را 
اثباة د مال كخودكن فيه كدان ان واسال عودكن تماندم اين ين كلاق ناه انك كدسضازك آنا احد أن اذ دوا محقق 


فى شوفولن زميق راانق تواق اخل كرد سكر يا احاءو عمراة أن 
البته روايات باب احياء موات بيش از اين مقدار است و ما فقط به دو روايت از اين باب بسنده كرده ايم. 


عَنْ عِذَّهِ مِنْ أَضْ حَابنًا عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمدٍ وَ سلٍ بن زيَادٍ جَمِيعا عَن ابن مَحْبُوب عَنْ عَبِدٍ الله بْنِ سِنَانٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قال: 
مَنْ أَضَِابَ مَالا أ بَعِيراً فى قَلاءِ مِنَ الأَوْض (اكر كسى شترى يا مالى را در بيابان بيابد كه آن را رها كرده اند مثلا صاحبش 
نتوانست آن را اداره كند و شتر هم ضعيف بود و صاحبش آن را در صحرا رها كرد تا بجرد و خودش بميرد) قد كلت (ناتوان 
شده) وَ قَامَتٌ وَ سَِيِبَهَا صَاحِبعا (صاحبش آن را رها كرد) مِما لَمْ يَِْعْهُ (و دنبالش هم نيامده است بنا بر اين مصداق اعراض 
شده و در نتيجه جزء مباحات اصليه مى شود.) فَأَحَدَهَا غَيْرُُ فَأَقَامَ عَلَتِهَا (و كارهاى آن را انجام داد) وَ أَنْمَقَ تَفَقَهَ حَنَّى أَحْيَاهًا مِنّ 
الْكَلَالٍ (آن را از ناتوانى در آورد) وَ مِنَّ الْمَوْتِ (و از مركك نجاتش داد) قهي لَه وَ لَا سَبيل لَهُ عَلَيِهَا (و صاحبش نمى تواند به 
سراغ آن مال يا شتر رود و مثلا بككويد حال كه اين شتر سرحال شده است آن را به من بركردان) وَ إِنَّمَا هي مِثْل الشَّى ءِ الماح 


(اين عبارت به منزله ى كبراى كليه است يعنى هر جيزى كه مباح باشد مى توان آن را حيازت كرد و مالكك آن شد.) 2750 
ص: ١١17‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج56 ص 8١١‏ ابواب احياء الموات» باب 3 شماره ال حآ طّ آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج06 ص /60. ابواب احياء الموات» باب"217 شماره 0101 حك طّ آل الس 


اين روايت صحيحه است و حسن آن اين است كه در ذيل آن جمله اى آمده است كه از آن مى توان به عنوان كبرى در ساير 


موارد استفاده كرد. 
دراين باب روايات ديككرى نيز وجود دارد كه ما به همين روايت در اين باب بسنده مى كنيم. 


عَنْ أخمّدّ عَنِ ابْنِ فضالٍ عَنْ عبد بن حفص بْن قَؤْطٍ عَنْ إشْ ماعِيل بْنِ جَابرٍ عَنْ أبى جَغْفْر ع قال: قلت له الطائرٌ يَقَعٌ عَلى الدَارٍ 
قَيَؤْحَدُ أعكال هُوَ أَم وا لفق أغدذة قال نا إشعاعبل عَاف أَوْ غَيْدْ عاق قُلْتٌ وَ ما الْعَافى قَالَ الم وى جَنَاحَاءٌ (اكر بالش را 
فده لقند العالك عقاضف (وعالكه بالوايشى باقيد) بذقة عوك شاك تال قو لقف اذه غنان 215 


امام عليه السلام در اينجا بيان مصداق مى كند و به راوى مى كويد دقت كند كه اين يرنده آيا بالش را قبجى كرده اند كه در 
اين صورت اين علا-مت آن است كه يرنده مملوكك كسى است و بالش قيجى شده تا نتواند يرواز كند و هر جا مى خواهد 
برود. بنا براين امام عليه السلام كبرى را مسلم فرض كرده است كه مباحات را مى توان حيازت كرد و فقط در صغرى بحث 


مى كند كه آيا اين يرنده مصداق مباحات هست يا نه. 


روايات داله بر قاعده ى حيازت كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: حسن الجوار يعمر الدّيار و ينسئ فى الأعمار. (؟) 
ص: ١18‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج53 ص 4 ابواب الصيد» باب /ا شماره 259/19 حك ط آل البيت. 


3 نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص ال حديث هرد 


منظور از (حسن جوار) همسايه ى خوب بودن براى ديكران است يعنى فرد با همسايكانش خوشرفتارى كند. اين كار دو اثر 
دارد: يكى اينكه خانه ها و شهرها آباد مى شود و ويرانى ها از بين مى رود و دوم اينكه عمرها افزايش مى يابد. شبيه همين دو 


اثر در صله ى رحم نيز آمده است. 


اسلام دين محبت است و برعكس آنجه وهابى ها در دنياى اسلام به وجود آورده اند كه سر تايا خشونت» آدم كشى و 


تخريب را رواج مى دهند. اسلام علاوه بر بستككان و خويشاوندان توصيه مى كند كه همسايه ها نيز بايد با هم خوب باشند. 


در بعضى از روايات آمده است كه از هر طرف جهل خانه همسايه محسوب مى شود كه مجموع جهل خانه از جهار طرف ينج 


هزار خانه مى شود زيرا دايره اى را بايد حساب كرد كه شعاع آن جهل خانه باشد و مساحت آن جهل ضرب در جهل ضرب 


در سه؛ و جهارده صدم است كه حدود ينج هزار مى شود. بنا براين تمام محله جزء همسايكان انسان محسوب مى شود كه فرد 


بانلا انها سكس البدو ار جداشقه بان 


علت اينكه دو اثر فوق بر آن بار مى شود اين است كه اين كار موجب اتحاد و تعاون با هم مى شود كه اين خود موجب 
ييشرفت در جامعه مى كردد. اكر هر كسى در جامعه به صورت فردى فعاليت كند هركز به ياى فعاليت جمعى نمى رسد. اكّر 
اهل محل دست به دست هم دهند» جاده هاى محل درست مى شود و مسجد و حسينيه هاى آن آباد مى شود و بيمارستان و 
درمانكاه آنها محل مناسبى مى شود و مشكلات آنها برطرف مى شود. 


ص: 1 


شعى !عانق لها اسك له الكو شبان كريد د عد وى قرا نف زا نا ]لهي 1 دراك ف لكق) ولللاوى سسا 
فراموش كردن است ولى نسأ يعنى به تأخير انداختن. در آيه ى مزبور وقتى مردم به جنكك مشغول بودند و ماه حرام فرا مى 
رسيد مى كفتند كه جنكك را ادامه دهيم و ماه حرام را تأخير بيندازيم و بعدا يكك ماه ديكر را حرام قرار داده آن را قضاء مى 


كردتد. وما تحن فيه نيز يعتى عغمررا به تأخير مى الذازد يعتى غمر را زياد:فى كثل: 
اكر مردم در يككث محيطى با هم متحد باشند و رفاقت و آرامش داشته باشند اين موجب مى شود كه عمر زياد شود. بيشترين 
عامل بيمارى ها همان استرس ها و ناراحتى هاى روحى و روانى است. اكر همسايه ها در مشكلات به هم كمكك كنند اين 


غالب اين بحث هاى اخلاقى همراه با دليل عقلى است واز باب تعبد صرف نيست. 


همين بحث ها در همسايكى كشورها با هم قابل اجراء است. امروزه كشورها مرز دارد واكر كشورهاى همسايه با هم خوب 
باشند موجب آرامش افراد مى شود. بر خلاف آن كه كشورها به جان هم بيفتند. امروزه دشمنان جنان كشورهاى اسلامى را 
تحريكك كرده اند كه اين كشورها در حال دركيرى هستند. كشورهاى ارويايى جنان با هم متحد هستند كه رفتن از يكك 
كشور به كشور ديكر احتياج به اخذ ويزا ندارد ولى كشورهاى اسلامى در حال دركيرى با هم هستند. براى حل اين مشكل 
بايد سطح فرهنككى را در كشورهاى اسلامى بالا برد. 


١ ص:‎ 


-١‏ توبه/اسورهة) آبه/ا". 


بادك ا جه دافلك كش ير اسان قر كود قيقر آقه سسلناناة عن راقن ركد كر تعيفتدة زر ها الفرمتوق اخوة )ننة 
موضوع: روايات داله بر قاعده ى حيازت 


بحث در قاعده ى حيازت است و به سراغ روايات رفته ايم. اين روايات در سه باب فقهى ذكر شده است كه نمونه هايى از آن 
را خوانديم و اكنون به سراغ : تتمه ى روايات مى رويم. اين روايات در باب لقطه آمده است: 


رو 


محمد بن عَلِيٌ بْنِ الحسينٍ ياد ادِِ عَنْ عَبِدِ الل بن جعَْرِ الْحِيرِئٌ قَالَ: سَأَلتّهُ ع فى كتاب عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَى جَرُوراً (شتر) أؤ بََره 
أو شَاةٌ أو عير (ماننك اسيةو اال 31 ماس (يرائ افسسحية أذ غيرعا تلها ذْبَحَهَا وَجَدَ فى جَوْفْهًَا صدَةٌ (بكك كيسه در 
فكرضيزات ديذ) دزا أذ قاقد ا عقاف أذ َي َك مِنَ الْمَافِع لِمَنْ يَكُونٌ ذَلِكك و كَيْفٌ يعمل به قوق ع (امام عليه 
السلام در جواب نامه فرمود) عَرّفْهَا الَْائَ (آن را به بايع معرفى كن فَإِنْ لَمْ يَعْرِفْهَا (و اكر كفت كه كسيه اى كم نكرده است) 
قَالنَّن ء لك رَرَفَك اللَهُ إِيَاهُ. (9) 


عبد الله بن جفعر حميرى از بزركان و از اصحاب امام هادى عليه السلام است. بنا بر اين وقتى مى كويد كه به امام نامه نوشته 
ام به احتمال قوى مراد امام هادى عليه السلام است. البته ممكن است روايت از امام حسن عسكرى عليه السلام باشد. 


بحث موجود در اين روايت بحث حيازات اوليه نيست بلكه در مورد لقطه است و استدلال به اين روايت از طريق اولويت است 
يعنى با توجه به اينكه كيسه؛ مال كسى است ولى صاحب آن بيدا نيست اككر اجازه ى حيازت و تملكك داده شود در مباحات 
اوليه كه مال كسى نيست به طريق اولى بايد اجازه ى تملكك و حيازت داده شود. 


١١١ ص:‎ 


.٠١هبآ حجرات /سورهة؟,‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج06 ص 607 ابواب اللقطه. باب 4 شماره وارض رةه اح طّ آل البست»‎ 3 


و البته اينكه امام عليه السلام فقط فرمود: آن را به بايع معرفى كن براى اين است كه جون كيسه زياد در شكم حيوان نمى ماند 
و دفع مى شود ازاين رو بعيد است كه كيسه ى مزبور مال مالكين قبل بوده باشد. زيرا ماندن آن در شكم حيوان علامت آن 
است كه به تازكى و در زمانى كه در ملك مالكك مزبور بوده است بلعيده شده بود. 


در باب دهم از ابواب لقطه رواياتى جمع آورى شده است كه كسى لؤلوئى را در شكم ماهى بيدا كرده است و ما يكك روايت 


آن را مى خوانيم: 


محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ أختة بن محمد بن أَحمَد عَنْ على بن الْتحسَنٍ 7" عَنْ محمد بن عَبدٍاللِّ بن زَارَه عَْ محمد بن لَص 

م ل ا رَاِيلَ كانَ مارفا (كاركر بوده) فَأحَدَ خلا (بشم تابيده اى 
102 ترا و 1 وروو 3 اويا لاما بتري ١‏ اراي فى انا 1 جالوا تر وار 

ا َ 

اعد أعدافها و انان فلم يكن ,افك ون أذ دَقَّ الصَائِلُ الات كَقَالَ لَه له لجل اذل فدحَلَ موسَع اكيس فى مكانه ثم كال كل 

نيا قريناً أنَا ملك من هلادكة رَبك نما أرَاد ريك أن يبلك مَوَجَدَك شاكراً ثم ذَهَت. (ذا 


ل أحد الكيس ع فق التق أ ىذ مك هران دوهم واعوروو كبعه كذاه بوي 


0 


إنَمَا 
ص: ١7‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج60 ص 607 ابواب اللقطه. باب غ3 شماره ال حك طّ آل البيت. 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا كسى كه ماهى را ابتدا صيد كرده بود قبل از اينكه آن را به كار كر مزبور بفروشد 
حيازت براى او حاصل نشده بود و او مالكك لؤْلو نشده بود؟ 


ياسخ آن اين است كه در حيازت لازم است قصد وجود داشته باشد و اين روايت و ساير روايات باب دليل بر اين موضوع 
است و از آنجا كه صياد كه ماهى را كرفته بود هرجند بر ماهى و لَؤْلو درون آن يد داشت ولى جون در مورد لول قصد 
حيازت نكرده بود مالكك آن نبود. مانند اينكه مرغى يشت بام انسان بيايد و انسان و را بككيرد و تماشا كند و قصد حيازت نكند 


و بعد از آن مرغ يرواز كند و برود كه در نتيجه ملكك آن فرد نمى باشد. 
استيجار براى حيازت و حد حيازت كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: استيجار براى حيازت و حد حيازت 

بحث در قاعده ى حيازت است. ادله اى براى حيازت بيان كرديم: 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: هل يجوز الاستيجار للحيازه؟ 


امروزه اين مسأله بسيار محل ابتلاء است زيرا كارهاى مهمى در مورد حيازت مباحات انجام مى شود كه بدون عمال و اجير 
امكان ندارد. مثلا جند نفر شريكك مى شوند كه معدنى را استخراج كنند آنها بايد جند نفر مهندس» كاركر و كارفرما و مانند 
آن را اجير كنند. همجنين است در مورد استخراج نفت كه احتياج به زدن جاه نفت» استخراج آن و تصفيه ى نفت و مانند 


ص: ١77‏ 
اقوال علماء: 


بعضى از علماء اين مسأله را مطرح كرده اند و البته بسيارى به سراغ اين مسأله نرفته اند. از كسانى كه در اين زمينه بحث كرده 


صاحب جواهر مى فرمايد: إذا استأجر للاحتطاب (جمع آورى جوب) أو الاحتشاش (خار و خاشاكك كه در سابق از خارهاى 


بيابان براى نانوايى حمام ها و امثال آن استفاده مى كردند) أو الاصطياد مده معينه (و اجرت هم معين شود) صحت الإجاره 


لعموم أدلتها الشامل لذلكك و يملك المستأجر ما يحصل من ذلكك فى تلكك المده... نعم قد يشكل ذلكك بأنه لا يتم بناء على 
عدم قبول هذه الأشياء للنيابه الذى صرح به المصنف فى كتاب الوكاله وأنه يملكها المحيز وإن نواها للغير كما سمعته منه هناء 
مع التردد فى اعتبار النيه » ومن هنا صرح فى جامع المقاصد بأنه إذا جوزنا التوكيل فى هذه جوزنا الإجاره عليه » وإن منعناه منعنا 
الإجاره » حاكيا له عن صريح التذكره قال : ١‏ وظاهر الشرائع فى كتاب الشركه صحه الاستيجار مطلقا نظرا إلى أنه بالإجاره تصير 
منافع الأ-جير مملوكه للمستأجر ء فيملك ما حازه » ويضعف بأنه على القول بعدم صحه التوكيل فى الحيازه لا يتصور صحه 
الإجاره (1) 


نقول: اطلاق ادله ى عامه ى (من حاز ملك) اين مورد را شامل مى شود و سيره ى عقلاء نيز براين است كه براى كارهاى مهم 


افرادى را اجير مى كنند تا جيزهايى را حيازت كنند. همجنين ادله ى اجاره نيز اين مورد را شامل مى شود. 


ص: ع١‏ 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى». ج17 ص ؟"77. 


اما اينكه مى كويند: اكر نيابت صحيح باشد اجاره صحيح استء كلام صحيحى نيست. زيرا اجير به قصد نيابت اين كار را 
انجام نمى دهد كه اكر نيابت صحيح نباشد اجاره هم صحيح نباشد. اجير اصالتا كار مى كند و كسى كه مستأجر است نيز قصد 


نيابت ندارد. 

سلمنا كه اجاره نوعى نيابت باشدء اين سؤال مطرح مى شود كه جرا نيابت و وكالت در حيازت مباحات اشكال داشته باشد. بله 
اين كار» معمول نيست و نمى كويند كه به نيابت از من ماهى را صيد كن و يا از طرف من وكيلى ماهى را صيد كنى و معمولا 
اين كارها از طريق اجير كرفتن انجام مى شود. ولى اينكه نيابت و وكالت معمول و رايج نيست دليل نمى شود كه اشكال 
داشته باشد بلكه ادله ى نيابت و وكالت اين مورد را نيز شامل مى شود. در دليل حيازت نيز نيامده است كه حتما بايد بالمباشره 


انجام شود و بالتسبيب نشود. 
بنا بر اين بهتر است كه ما اقسام را از هم جدا كنيم: 


© كاه كسى بخشئ "ال انفال:رااحيازت من كند مثلا زميتى راجشازث:مئ كثد:و آن را تحجير مئ كتد .و بعد اجير'مى كيرد كه 
آن حيازت را كامل كند مثلا آن را احياء كند. در اينجا شكى نيست كه اجير نمى تواند خودش را قصد كند زيرا بعد از 
حيازت» زمين ملكك من شده است و اجير نمى تواند زمين را براى خودش قصد كند. 

© كاه زمين را تحجير نكرده ولى محتاج به اذن حاكم است و حاكم به خود آن فرد و نه به اجير اجازه داده است كه مباحاتى 


كه در انفال است را بر دارد. در اينجا نيز اكر اجير خودش را ثبت كند نيتش صحيح نيست زيرا اواز طرف حاكم مأذون نبوده 


١> ص:‎ 


* كاه زمين را تحجير نكرده و شىء جزء انفال نيست بلكه مثلا كسى را اجير كرده ايم براى صيد ماهى. آيا اجير مى تواند نيت 
خودش را بكند و ماهى ها را به قصد خودش بكتيرد؟ مى كوييم: اجير وقتى اجير مى شود فعل او ملكك مؤجر مى شود و نمى 
تواند فعل خود را مال خودش بداند. 

امروزه فيز دز ذثيا كس نمى كويد كه كار كران نفت» هالكك نفت مى باشند بلكه مى كويند كه نفث مال شركتى است كة ايخ 


الامر الثانى: آيا حيازت حد خاصى دارد يا اينكه هر كسى هر قدر كه مى خواهد مى تواند جيزى را حيازت كند؟ 
در اينجا بايد حالالات مختلف را بررسى كرد: 


كل اهل قريه براى ايجاد كرما به آن هيزم ها احتياج دارند. در اينجا يكك نفر نمى تواند مثلا شبانه افرادى را اجير كند و كل 
هيزم ها را حيازت كند و بعد بككويد كه هر كس به هيزم نياز دارد از من بخرد. قاعده ى لا ضرر جلوى آن را مى كيرد زيرا 


اين كار نوعى ضرر به ديكران است. 


اضافه بر اين آيه ى شريفه ى (هُوَ الذى حَلّقَ لَكم ما فِى الْأَرْض جَميعاً) () خطابش به يكك نفر نيست زيرا خداوند زمين را 
براى همه خلق كرد نه يكك نفر. در نتيجه هر كس بايد به مقدار حاجت خودش بردارد. 
© كاه مباحات در منطقه زياد است ولى حيازت كنند به بيش از مقدار خاص احتياج ندارد. مثلا او به يك هزار متر زمين 


احتياج دارد ولى او مى خواهد مقدار بسيار وسيع ترى از آن زمين ها را حيازت كند و دور زمين هاى وسيعى سيم خاردار 
كشن وحس شابد قدرث بر حازت و احياء داشنه باشد. (و هر قدن خياؤث كند براق ذيكران نيز وجوة دارة.) سيره ى عقلاء 


وادله اين مورد را شامل نمى شود و عقلاء اجازه نمى دهند كه كسى بيش از نياز خودش بردارد. 
ص: ١١8‏ 


١‏ - بقره /سوره "2 آبه9؟. 


* كاه حاكم شرعى روى مصلحت حكومت اسلامى حدى را براى حيازت قرار داده است مثلا مى كويد كه هر كس فقط مى 
تواند هزار متر از زمين ها را حيازت كند. يا مثلا در مورد مباحات اوليه مانند ماهى كرفتن» آن را در فصلى جايز نداند. (تا مثلا 
نسل ماهى از بين نرود زيرا آن فصل زمان زاد و نمو و يرورش ماهى است) يا مثلا بكويد كه آن جند كروه دراين هفته واين 
جند كروه در هفته ى بعد ماهى بككيرند. حكومت اسلامى كه مالكك همه ى اينهاست مقدار خاصى را براى حيازت اجازه مى 


دهد و بايد تبعيت شود. جه از انفال باشد و جه از باب مباحات اوليه مانند صيد ماهى. 

امروزه يكك مشكلى كه براى كشورها بيدا شده و جزء مسائل مستحدثه است كه نهرهايى از يكك جا سرجشمه مى كيرد واز 
ممالكك مختلف مى كذرد مثلا دجله و فرات از عراق سرجشمه نمى كيرد بلكه از تركيه شروع مى شود و يا حتى نيل سرجشمه 
اش از مصر نيست بلكه از بالا-تر سرجشمه مى كيرد. در اينجا آيا يكك كشور مى تواند سدى بزند و كل آب نهر را براى 


خودش قرار دهد و آب رااز كشورهاى يائين تر قطع كند؟ بايد بحث شود كه اولويت آيا براى كسانى است كه در سرجشمه 


قرار دارند يا همه در آبء به يكك اندازه سهيم هستند. 

ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى آينده بحث مى كنيم. 

قاعده ى حيازت و شرط عقد شركت كتاب الشركه 
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١717 ص:‎ 


بحث در قاعده ى حيازت است. به امر دوم رسيده ايم كه آيا حيازت به شكل نامحدود و بسيار وسيع مى تواند باشد و اينكه 
هر كبن عرقدر خواست :فى تواند عماوت كد يا ادكه ابد وغانت ال ديك ان وان عكند؟ 


بستن سدء نهر را منحصر به خودش كند و يا فقط كمى از آب را در اختيار ما بقى بككذارد؟ 


براى روشن شدن اين مطلب مقدمه اى بيان مى كنيم و آن اينكه مرزهايى كه بين كشورها است از نظر اسلام جه حكمى دارد. 
كاه مرزها را با سيم خاردار و خط كشى از هم جدا مى كنند. در منابع اسلامى جيزى به نام مرزبندى وجود ندارد. در آن زمان 
فقط بين اسلام و كفر مرزى وجود داشت يعنى تمام كشورهاى اسلامى در يكك كشور و كفر در كشور ديككر بودند نه اينكه 


ممالكك اسلامى تجزيه شوند و هر كدام براى خودشان برنامه اى داشته باشند. 
در شرايط فعلى به خاطر ملا-حظه ى قوميت ها و زبان هاء كشورها را از هم جدا كردند و ممالك اسلامى به بيش از ينجاه 


كشور تقسيم شده است و مرزها هم به شكل جدى و محكم مشخص شده است. در اين شرايط» به عنوان ثانوى بايد آنها را به 


همين تجاوز به مرزها آغاز شد زيرا هيتلر به لهستان تجاوز كرد. 


ض :1 


بله در سابق كذرنامه و امثال آن نبود و افراد ستاحى بودند كه از شهرى به شهر ديكر مسافرت مى كردند. ما نيزاين مرزها را 
به رسميت مى شناسيم و در زمان جنكك تحميلى حاضر نبوديم حتى يكك وجب از خاك خود را به ديكران بدهيم. 


بر همين اساس ما به كسانى كه براى زيارت اربعيت به عراق مى روند كفتيم كه بايد كذارنامه تهيه كنند و الا رفتن آنها به 


حتى اكّر بعضى از كشورها ويزاها را ساقط كرده باشند ولى مرزهاى آنها در هر حال به قوت خود باقى است و حتى كارشناس 
ها كاه به شكل دقيق جاى اين مرزها را مشخص مى كنند. 


در قرآن و احاديث نيز سخن از مرزيانى است كه البته مراد همان مرز اسلام و كفر است كه مرز عقيدتى بوده كه به شكل مرز 


جغرافيايى در مله بود. 


حال اكر رود دجله وفرات از كشورى مانند سودان حركت كرده به عراق مى آمد آيا سودانى ها مى توانستند جلوى آن را 
بير ند؟ همجنين كشورهايى كه در سرجشمه ى رود نيل قرار دارند مى توانند سد بزنند تا آب رود به مصر و ديكّر كشورها 


ترشا 


كنوانسيونى راجع به اين نكته وجود دارد كه كشورهايى كه نهرها از آنها عبور مى كند بايد منصفانه با هم عمل كنند. از اين 
رو ما وافغانستان نير در مورد رود هيرمند با هم قراردادى نوشتيم. بنا براين يكك كشور نمى توان تمام؛ يا عمدهى نهرى را 
براى خودش ضبط كند بلكه بايد به مقدار وسعتى كه هر كشور دارد سهميه اى از آب نهر داشته باشد. اضافه مى كنيم كه 
علاوه بر عرف عقلاء دراين مورد شرعا نيز رعايت انصاف لازم است. حتى اكر كشورهاى غير اسلامى كه محارب نيستند در 


مسير اين نهرها وجود داشته باشند بايد سهم آنها را هم مراعات كرد. 


ص: اخا١‏ 


مضافا بر اينكه قاعده ى لا ضرر كه عنوان ثانوى است بر حكم اولى كه قاعده ى حيازت است مقدم مى باشد. 
الامر الثالث: اينكه قصد در حيازت لازم است آيا بايد مقارن با اخذ باشد يا اينكه قبل از آن هم مى توان قصد كرد. 


مثلا الآن دام هايى براى صيد ماهى مى كذارند كه مانند قفسى است كه ماهى مى تواند داخل شود ولى نمى تواند خارج شود 
آيا كسى مى تواند در اين وسط بيايد و درب قفس را باز كند و ماهى ها را ببرد؟ زيرا قصد بايد مقارن باشد و فردى كه قفس 
را كار كذاشته است حون اخذ و قصد مقارن نكرده است در نتيجه آن را حيازت نكرده و ديكران مى توانتد ماهى ها رااز 
قفس برداند. همجنين است دام هايى كه براى طيور كذاشته مى شود كه فرد بعد از يكك هفته مراجعت مى كند كه آيا كسى 


فى قو ]تلن اتن اكناء نايك وظيون زا وراف وه بكر ؟ 


اكر به عرف مراجعه كنيم اين موارد از مصاديق من حاز ملكك است و همان قصد اوليه كه در ذهن صياد وجود دارد براى 
حيازت كافى است و لازم نيست كه قصد حيازت مقارن با اخذ باشد. حتى مى توان كفت كه مقارنت حاصل است و مانند 
نيت مى ماند كه در قلب انسان استمرار دارد. و فرد مزبور نيز در خواب و بيدارى در عمق نفسش اين نبت هست كه شبكه اى 
كار كذاشته است و طيورى كه در آن افتاده را مال خود مى داند. 


حتى ماهى هايى كه در شبكه افتاده است اككر صاحب آنها قبل از اخذ فوت كند, آن ماهى ها به ورثه ى او مى رسد. 


ص: 1 


مسأله /: (فرع اول:) يشترط فى عقد الشركه العنانيه (زيرا ايشان از جهار قسم شركت فقط همين قسم را صحيح مى دانست) أن 
يكون رأس المال من الشريكين ممتزجا (رأس المال شريكين بايد با هم مخلوط شود) امتزاجا رافعا للتميز (مخلوط شدن هم 
بايد به كونه اى باشد نتوان آنها رااز هم جدا كرد.) قبل العقد أو بعده» (جه امتزاج قبل از عقد باشد يا بعد از آن) سواء كان 
المالان من النقود أم العروض (مثل كندم و كوسفند و غير آن)» حصل به الشركه كالمايعات أم لا (از آنجا كه ايشان سابقا در 
مسأله ى دوم بحث كردند كه اكر دو مايع با هم ممتزج شود اين موجب شركت حقيقيه است جه عمدى باشد جه سهوى اما 
در جايى كه دو كندم را روى هم بريزند در حصول شركت ترديد وجود دارد هرجند نتوان دو مال رااز هم تمييز داد زيرا در 
واقع دانه هاى كندم هر كدام از هم جداست و در جايى كه مثلا جند عدد قالى با هم مخلوط شوند قائل بودند كه شركت 
حاصل نمى شود. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: آنجه آنجا كفتيم در اينجا شرط نيست و همين كه نتوان آنها راااز 
هم تمييز داد كافى نيست هرجند شركت امتزاجيه ى واقعيه حاصل نشده باشد.)» كالدراهم و الدنانير» كانا مثليين أم قيميين» 
(هر دو مثلى باشند مانند دنانيرى كه شبيه هم است و يا فرش هاى ماشينى كه عين هم هستند. قيمى مانند كوسفند و يا فرش 
هاى دست باف) 200 


ص: 1 
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ان شاء الله فرع دوم و سوم را به جلسه ى بعد موكول مى كنيم. 
مزج در شركت كتاب الشركه 
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در بحث حيازت كفتيم كه در مورد آب هاى مشترككء قوانينى جهانى وجود دارد. اجمال آن اين است كه دو نوع معاهده ى 
بين المللى در مورد آب هاى مشتركك بين كشورها وجود دارد كه از آن به كنوانسيون (معاهده بين دولت هاى متعدد) تعبير 
مى كنند. يكى از اين كنوانسيون ها هلسينكى نام دارد كه يايتخت فنلاند است و در سال 57 روى آب هاى مشتركك و بين 
المللى بسته شده است. سيس معاهده ى كامل ترين به نام كنوانسيون نيويوركك در آمريكا در سال ١1497‏ در اين مورد منعقد 


شد. 


دو ماده از اين را بيان مى كنيم: 


در ماده ى ينج از معاهده ى دوم آمده است: جميع ذُوَّل عالم موظفند به رعايت انصاف و معقوليت در استفاده از منابع آب 


مشتركك. (بنا براين كشورهاى بالادست نبايد كل آب را مصادره كنند تا به كشورهاى بعدى نرسد.) 
در ماده ى هفتم از آن آمده است: ايجاد خسارت معتنى به براى كشورهاى يائين دست نكنند. 


هر دو ماده الزام آور است و بايد به آن عمل كرد. البته وسعت كشورها و نوع كشاورزى ها متعدد است و اينكه هر كدام جند 
درصد آب را بايد مصرف كنند متفاوت مى باشد. بنا بر اين دنيا جند سالى است به اين فكر افتاده است كه حيازت مباحات 


كرذة استث زيرا قاعذدى لا ضرر مى كويد كه استقاده ان مباحات بابد به مفقدار معقول باشد تابه ديكران ضرر وار نشود. 
ص: ١7١7‏ 
اما بحث ما در مسأله ى هفتم از تحرير: 


اين مسأله از مسائل مهمى است و در آن تشويش وجود دارد. ما ابتدا كلام امام قدس سره را بررسى مى كنيم و بعد به سراغ 


اقوال مى رويم و تشويش در مسأله را مشخص مى كنيم. 


مسأله 10 (فرع اول:) يشترط فى عقد الشركه العنانيه أن يكون رأس المال من الشريكين ممترجا امتزاجا رافعا للتميز (مالى كه 
براى شركت عقديه ى عنانيه مهيا مى شود بايد ممزوج به هم باشد.) قبل العقد أو بعده» (سيس امام قدس سره به سه رقم از 
مزج اشاره مى كند:) سواء كان المالان من النقود (مانند درهم و دينار و اسكناس) أم العروضء (متاع و كالا مانند كندم و جو) 
حصل به الشركه كالمايعات (كه امام قدس سره در مسأله ى دوم قائل بود كه مزج مايعات به شكل حقيقى و كامل است.) أم 


لاء كالدراهم و الدنانير» (در اين صورت مزج كامل اتفاق نمى افتد همجنين است در مورد كندم و كندم و جو با جو كه با هم 
مخلوط مى شوند كه امام قدس سره در مسأله ى دوم مردد بودند كه با اين كار شركت حاصل مى شود يا نه در نتيجه قائل به 
مصالحه شده بودند.) كانا مثليين أم قيميين» و فى الأجناس المختلفه التى لا يجرى فيها المزج الرافع للتميز لا بد من التوسل بأحد 
أسباب الشركه على الأحوط (اين اشاره به قسم سوم از اجناسى است كه با هم مشتبه شده است مانند قالى ها و كوسفندان مثل 
هم كه امام قدس سره قائل شده بودند كه شركت حاصل نمى شود و قالى هر كدام مال مالكك خودش است هرجند قابل تمييز 
نباشد. كه در اين صورت بايد مصالحه كرد.) (فرع دوم:) و لو كان المال مشتركا كالموروث (اكر مال مانند مال الارث از ابتدا 
با هم مشتركك بود ديكر احتياج به مزج ندارد. مال موروث جه از جنس اول باشد يا دوم يا سوم در هر صورت شركت ايجاد 
مى شود.) يجوز إيقاع العقد عليه» و فائدته الاذن فى التجاره فى مثله. )١(‏ 


ص: 1 
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ابتدا به سراغ اصل اعتبار مزج در شركت مى رويم: 
اقوال علماء: 
ظاهر كلمات ابن اسبت كه مسألة اجماعى مى ياشك. 


صاحب رياض مى فرمايد: و لا تصيّح الشركه فى الأموال إلا مع امتزاج المالين المتجانسين على وجه لا يمتاز أحدهما عن الآخر 
بأن يثفقا فى الوص زبادة على الاتفاق فى الجنسيهء بلا خلا فيه عندثاء بل عليه فى الغنيه وعن الخلا والسرائر والتذكره 
إجماعنا. 


فلو لم يمتزجاء أو امتزجا بحيث يمكن التمييز وإن عسر ء كالحنطه بالشعير » أو الحمراء من الحنطه بغيرها ء أو الكبيره الحبٌ 
بالصغيره » ونحو ذلكك فلا اشتراكك. )١(‏ 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: انها لا تصيح بدون المزج و أنْها إِنْما تصيح مع المزج. و ادّعى فى الغنيه و السرائر الإجماع على 
أنّ من شرطها خلط المالين حتّى يصيرا مانا واحداً. و فى التذكره و ظاهر جامع المقاصد الإجماع على أنّها لا تصحح بدون مزج 
المالين. و فى الخلاف أن ذلك مجمع عليه... و ما خالف فى ذلكك إِلَا أبو حنيفه و صاحب الحدائق ... فى مجمع البرهان أن فى 
اشتراط التساوى فى الجتس :ألا (80 


ناشكا يا بعد اق اشذاكر قبل باشل شركث حاص ده انث :و :درك اشاس .هد عقد تست وعقد تحصيل حاضل اسك زيرا با 
امتزاج» شركت حاصل شده است. اما اكر عقد را خواندند و با خواندن عقد شريكك شدندء مزج بى فايده مى باشد. بنا بر اين 


لازم نيست هم مزج وهم عد هر دو اتفاق بيفتد زيرا هر يكك از آنها ما را از ديكرى بى نياز مى كند. 
ص: ١7١6‏ 
-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج4) ص8١7.‏ ط جامعه المدرسين. 


."7"8 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
.١97/ص‎ "1١ج موسوعه الامام الخوئى.‎ -' 


سيس اضافه مى كند كه شايد منظور علماء مزجى باشد كه ايجاد شركت نكند مانند قسم دوم و قسم سومى كه در بالا از كلام 


امام قدس سره توضيح داديم. 


نقول: دو مطلب با هم خلط شده است. كاه سخن از شركتى است كه با مزج حاصل مى شود كه در اين صورت جه مزج 


عمدى باشد يا سهوى يا اختيارى و يا غير اختيارى» شركت حاصل مى شود. در اين صورت در مال موجود شريكك مى شويم. 


كاه سخن از شركتى است كه با عقد ايجاد مى شود در اين صورت در ارباح نيز شريكك مى شويم و مى خواهيم با آن معامله 
كنيم. اين در حالى است كه در شق قبلى قرار نيست معامله اى روى مال انجام شود. 


در كلام امام قدس سره نيز اين تشويش وجود دارد و آن اينكه ايشان قائل است كه شركت نوع دوم هرجند موجب نمى شود 
مزج در شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در روايتى مى فرمايد: أبشروا و بشّروا من وراءكم أنّه من شهد أن لا إله إِلّا اللّه صادقا لها دخل الجنّه. 
شارك ادير شما شارك يديد به كسان ذيكر كه اين سكن وا اهن تقتيده اند كهعر كسس صادقانه شهادت دهد كه 
را حر خفداى يكانه شك وارة بيشت مى قوة. 


بعضى از افراد وقتى با اين احاديث برخورد مى كنند كه با جيز ساده اى بشارت بهشت را مى دهد با خود مى كويند كه انسان 
اكر هم آلودهى كناهان مختلف باشد وارد بهشت مى شود. آما آنجه مهم است توجه به لفظ «صادقا» در حديث است. 


ص: عون 


معناى لا اله الا الله اين است كه هيج معبودى جز خدا نيست ولى بايد دقت داشت كه معبودهايى وجود دارد كه از بت ها 
جوبى بسيار بدتر هستند. قرآن مجيد مى فرمايد كه بعضى از افراد هواى نفس خود را معبود خود قرار داده اند: (أ فَرَأْئْتَ مَنِ 
الخذ إلهة عرزة )113 


همجنين در حديث مشهور آمده است كه شيطان درهم و دينار را دو بت معرفى مى كند كه عده اى آنها را مى يرستند و اكر 
كسى آنها را بيرسد شيطان قانع است كه بت هاى ستكّى و جوبى را نيرستند. اين در زمانى بود كه اولين بار سكه ى درهم و 
دينار زده شد شيطان آنها را كرفت و روى جشم و سينه اش كذاشت و صيحه اى زد و به آنها كفت: اى نور جشمان من و 


ميوهى قلب من ما أبَالِى مِنْ بَنِى آَم إِذَا أَحَمُوكما أَنْ لَا يَعْبَدُوا وَثناَ حش مِنْ بَنِى آ5َمَ أنْ يُحِبّوكمًا. (5) 


همجنين است بت شهوت يرستى كه توسط آن جنايات زيادى انجام مى شود و در شبكه هاى مجازى موجب فساد و متلاشى 


كردن خانواده ها شده است. 


و دروغ وغيره فروكذار نمى كنند. 


ص: ا 


اجافة امورو هع 1 


"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج "/ل ص 21377 ط بيروت. 


كر كنس :انه متها زا كد مى كزان نه از بقارت داد كه اهل نيتاسف ؤيرا اود شياد يه ل اله الا الموضادق امف 


امام سجاد عليه السلام در دعاهاى ايام هفته مى فرمايد: خدايا به تو يناه مى برم: من الْقِضَاء الْمدَّهِ قبل النَأَهْبِ وَ الْعُدَّه )١(‏ يعنى 


مى ترسم عمرم تمام شود ولى هنوز آماده نشده باشم. 


مخصوطا كه مر كتت حير ثدى: كتد :و انان تا كهاق مى يبيد كه نتراسعه قواق نفس وا او خوى دوق كنة.و تتواثبيك يت شكتى 


كند و مانند حضرت ابراهيم اين بت ها را در دل خود بشكند. 
موضوع: مزج در شركت 


اقوال علماء را نقل كرديم و سبس كفتيم: محل بحث در كلمات علماء مشخص نيست وهر كروهى به دنبال يكك معناى خاص 


از شركت هستند. 


مى كيرد را مطرح مى كند و كارى به شركت عقدى ندارد و مى فرمايد: الشركه اجتماع حقوق الملاكك فى الشىء الواحد 
على سبيل الشياع. 72 


يعنى اكر دو مال با هم به كونه اى كه قابل تمييز نباشند مخلوط شود شركت حاصل مى شود و اين با شركت عقدى فرق دارد. 
ص: ١7/‏ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 4١‏ ص 28 ل طّ بيروت. 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص 7/58. 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك تبعا لجامع المقاصد دو معنا براى شركت ذكر كرده است و حاصل كلام ايشان اين است كه 
براى شركت دو معنا وجود دارد. يكى همان است كه محقق بيان كرده است و مى افزايد كه اين شركتء عقد نيست بلكه 


حكم است و موضوع آن همان دو مال مخلوط به هم هستند و نبايد آن را جزء عقود شمرد بلكه جزء احكام مى باشد. 
نوع ديكرء شركتى است كه حاصل از عقد مى باشد: عقد ثمرته جواز تصرف الملاك للشىء الواحد على سبيل الشياع. )١(‏ 
معناى آن اين است كه دو نفر با هم عقد ببندند كه نيمى از مال هر كدام مال ديكرى باشد. 


نقول: اين نيز شركت عقديه نيست و بايد نوع سومى را بيان كرد و آن اينكه دو سرمايه دار مال خود را روى هم مى ريزند كه 
تجارت» زراعت» صنعت و مانند آن انجام دهند. اين همان شركتى است كه محل ابتلاء در دنيا است. حتى روى هم ريختن نيز 


بنا بر اين مسأله را بايد اين كونه عنوان كرد: اذا عقد رجلان او اكثر عقدا للشركه فى الامور التجاريه و نحوها و أتى كل واحد 
منهما بمال من النقود او غيرها ليجعلوهما رأس المال للشركه فهل يجب عليهما مزجهما قبل العقد او بعده؟ 


ص: كردا 


.187 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج17 ص‎ -١ 


بايد ديد اصل در مسأله آيا اعتبار مزج است يا عدم آن. 


اصل اوليه (اوفوا بالعقود) يعنى به هر عقدى بايد وفا كرد. مثلا دو نفر با هم سرمايه كزارى مى كنند و يول خود رادر حساب 
بانتكى كذاشتند و هر كدام مى توانند از حساب ديكرى برداشت كنند. يا يكك وكيل بككيرند و بككويند كه اين دو سرمايه مانند 
دو دسته جكك كه مربوط به دو حساب در بانكك است را بككيرد و تجارت كند و سود را به آنها تحويل دهد دراين صورت 
مزج صورت نكرفته است واضح است كه (اوفوا بالعقود) اين مورد را شامل مى شود. حتى ممككن است در ابتدا از يكك مال 
استفاده كنند تا تمام شود و بعد به سراغ مال ديكر روند. در اين معامله نه جهل وجود دارد و نه غرر و هيج ابهامى در آن 


شركت عقديه كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شركت عقديه 
كفتيم سه رقم شركت وجود دارد: 


كاه دو مال را جنان با هم مخلوط مى كنند كه قابل جدا كردن نباشد. اين شركتء عقديه نيست بلكه شركت حكميه مى باشد 


يعنى حكم الهى اين است كه وقتى آن دو مال قابل تمييز نيست مالكين با هم شريكك مى شوند. 


قسم دوم اين است كه عقدى مى خوانند كه نصف مال هر كدام مال ديكرى باشد و آنها با هم مشاعا شريكك شوند. مثلا هر 
كدام ينجاه درهم دارند كه بعد از عقد هر دو در ينجاه درهم شريكك مى شوند. در اين قسم از شركت سخنى از تجارت 


سسثك. 


5 اين است كه عقدى مي خوانند كه با رأس المال ها تجارت» زراعت و مانند آن كنند. در كلمات از ابن ة : 
فسم سوم اين مئ حو باراس ين فسم 


سخن به ميان آمده است. بعضى مانند محقق فقط قسم اول را بيان كرده اند و بسيارى مانند محقق عمل كرده اند. 


ص: كنا 


بعضى از شركت عقديه سخن به ميان آورده اند كه شهيد ثانى از اين زمره است ولى شركت عقديه ى قسم سوم در كلمات 
آنها كمتر ديده مى شود و حال آنكه شركتى كه امروزه در ميان مردم مرسوم است از قبيل قسم سوم مى باشد. 
بنا بر اين عنوان مسأله را به شكل شفاف اين كونه بيان كرديم: اذا عقد رجلان كه هر كدام سرمايه اى بياورد و با آن معامله و 


لازم است يا نه. 


كفتيم اصل در مسأله عدم اعتبار مزج است زيرا (اوفوا بالعقود) اين مورد را شامل مى شود. زيرا عقدى بسته ايم كه با هم 


شريكك شويم تا تجارت كنيم و هر كدام يكك حساب بانكى داريم و فرق ندارد كه از كدام حساب برداشت شود يا اينكه 
كسى را وكيل مى كنيم و دو دسته جكك به او مى دهيم و مى كوييم از هر كدام كه خواستى بردار و تجارت كن. در اين 
صورت حتى اكر مزج صورت نككيرد ادله ى عامه آن را شامل مى شود. 


ان قلت: اجماع بر اين است كه مزج لازم است حال اكر ابن جنيد يا مرحوم صاحب حدائق مخالفت كرده باشد مضر به اجماع 


سسث. 


قلت: مشخص نيست كه آنها جه نوع شركتى را مد نظر داشته اند و مراد آنها كدام قسم از اقسام ثلاثه ى فوق است. بنا بر اين 
معقد اجماع مشخص نيست و نمى توان به آن تمسكك كرد. 


ان قلت: اكر رأس المال ها را با هم نياميزند و از يكى شروع كنند و تجارت را براى هر دو آغاز كنند در اينجا مال التجاره در 
ملكيت هر دو مى آيد. در اينجا اين مشكل حاصل مى شود كه ثمن نمى تواند از ملكك يكى خارج شود ولى به ملكك هر دو 
وارد شود. زيرا در معامله بايد جاى ثمن و مثمن عوض شود اين مانند آن مى ماند كه يدرى يول دهد كه براى يسرش خانه اى 


خريده شود كه جايز نيست بلكه مى تواند يدر خانه را به يسر هبه كند و يا وكيلى بككيرد كه خانه را براى يسر بخرد. 


١ ص:‎ 


قلت: آن دو نفر كه با هم شريكك شده اند مى توانند رأس المال ها را با هم مصالحه كنند يعنى زيد بكويد كه نصف رأس 
المال خود را در مقابل نصف رأس المال تو مى دهم و تو هم جنين كن. در اين صورت شركت حاصل مى شود ولى مزجى 
نيز اتفاق نيفتاده است. 

اضف الى ذلكك: اين مطلب با قول امام قدس سره سازكار نيست زيرا امام قائل بود كه سواء حصل به الشركه كالمايعات ام لا 


كالدراهم و الدنانير. كه سخن در اين است كه اككر شركت حاصل نشود جككونه مى توان با آن مال ها تجارت كرد. 


صاحب جواهر در اينجا مى فرمايد: مزج قهرى موجب ملكيت نمى شود و حصّهى مشاعه اى ايجاد نمى كردد بلكه فقط اموال 
باهم مشتبه مى شود. حتى در مايعات نيز جنين است و در آنء ذرات واقعى كه مالكك عمرو بوده همجنان در ملكك او باقى 


است و هكذا در مورد زيد. با اين وجود» شارع حكم به صلح قهرى مى كند و دستور به صلح مى دهد. اين در حالى است كه 


شركت عقديه سبب اشاعه ى حقيقيه مى شود و هر جزئى از مال هر يكك مال هر دو مى باشد. 2١0‏ 


خلا-صه اينكه در جنين شركتى مزج لازم نيست بلكه اككر صلح كنند كه نصف مال هر كدام به ملكك ديكرى وارد شود مى 
توانند با آن تجارت كند. 


بقى هنا امور: 


الا-مر الامول: در ذيل كلام امام قدس سره دو مطلب است در مورد امر اول مى فرمايد: و فى الأجناس المختلفه التى لا يجرى 
فيها المزج الرافع للتميز لا بد من التوسل بأحد أسباب الشركه على الأحوط. (5) 


١١ ص:‎ 


.184 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج17 ص‎ -١ 


.210 تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج١. ص‎ -١ 


يعنى كاه سرمايه ها از جنسى شبيه قالى است كه هر كدام از شريكين ينجاه عدد قالى مى آورند و با هم قاطى مى كنند. امام 
قدس سره از سابق قائل بود كه با اين كار شركت حاصل نمى شود و اين مزج براى حصول شركت كافى نيست در نتيجه در 
اينجا بايد به يكى از اسباب شركت مانند مصالحه متوسل شوئد. 

امام قائل است كه مصالحه براى فصل خصومت است و ما نيز در سابق كفتيم كه مصالحه همواره براى فصل خصومت نيست 
بلكه در هر جايى كه ممكن است خصومتى ايجاد شود مصالحه وجود دارد. در ما نحن فيه نيز خصومت نيست بلكه ممكن 
است خصومت رخ دهد. 

نقول: اين قول با صدر كلام امام قدس سره در تناقض است. زيرا ايشان در صدر كلام كفتند: سواء حصل به الشركه ام لا ولى 
در ذيل مى كويد كه بايد به سراغ يكى از اسباب شركت مانند مصالحه رفت. بنا بر اين در صدر فرمودند: مزج كافى است 
هرجند شركتى حاصل نشود ولى در ذيل مى فرمايد كه بايد كارى كنند كه شركت حاصل شود. 


امورى ذيل مسأله ى هفتم كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلاماط الا0لا. 
موضوع: امورى ذيل مسأله ى هفتم 


امورى باقى مانده است كه مطلب اول را ذكر كرديم: 


الا-مر الثانى: امام قدس سره در آخر كلام خود در مسأله ى هفتم مى فرمايد: و لو كان المال مشتركا كالمورث يجوز إيقاع 
العقد عليه» و فائدته الاذن فى التجاره فى مثله. 12 


ص: 16865 


.27١6 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
حاصل كلام ايشان اين است كه در بعضى از موارد مزج خود به خود وجود دارد مانند مالى كه از طريق ارث به فرزندان‎ 


رسيده است كه همه بالمشاع با هم شريكند. در اينجا اككر عقد بخوانند فايدهى آن اين است كه مى توانند اذن به ديكران 
دهند كه با اين مال مشتركك تجارت كنند. 


نقول: 


اولا: امام قدس سره جرا اين قول را در سابق نفرمود. در سابق كه فرمود سواء حصل به الشركه ام لا سخنى از تجارت به ميان 
نياورد ولى خوب بود مى فرمودند كه با هم مزج كنند تا بتوانند تجارت كنند. 


ثانيا: به نظر ما مزج اصلا شرط نيست بنا بر اين اينكه تحصيل حاصل باشد يا نباشد براى ما فرقى ندارد. 


الامر الثالث: امام قدس سره تنها شرطى كه براى عقد شركت بيان كردند مزج بود. اما از شرايط ديكر مانند عقلء بلوغ؛ عدم 
حجرء رشد و مانند آن سخنى به ميان نياوردند و حال آنكه در مضاربه بيان كردند. صاحب عروه در مسأله ى جهارم به اين 
شرايط اشاره كرده است و حال آنكه تحرير الوسيله در سايه ى عروه يبيش مى رود نمى دانيم جرا از ذكر اين شرايط غفلت 


شّدّة اسرث: 
اقوال علماء: 


عللانة بد و كذاكرة مى كزمايذ: ويشترظ فى كل متهم البلوغ والعقل والانخيان والقطه (بنتى فيد شرغى تو فته راف بلك افيد 
جدى داشته باشند) وجواز التصرّف. (بنا بر اين نبايد محجور باشد و اككر شارع او را منع از تصرف كرده باشد نمى تواند عقد 
شركت را منعقد كند.) والضابط : أهلته التوكل والتوكيل (و ماهتّت مسأله در اينجا وكالت است و تمام شرايطى كه در وكيل و 
موكل شرط است در اينجا نيز وارد مى شود.) لأنّ كل واحدٍ من الشريكين متصرّف فى جميع المال (بنا بر اين هر كدام بايد به 
ديكرى وكالت در تصرف دهد) أمّا فيما يخصّه (اما نسبت به نصف خودش): فبحقٌّ الملكك (مى تواند تصرف كند جون مالكك 
است.) ء وأمررا فى مال غيره: فبحقٌ الإذن من ذلكك الغير (كه از جانب او وكيل در تصرف است.) فهو وكيل عن صاحبه وموكل 
لصاحبه بالتصرّف فى ماله (بنا بر اين هر يكك نسبت به سهم ديكرى وكيل و نسبت به سهم خودش موكل است زيرا رفيقش را 
وكيل كرده است.) » فلا تصح وكاله الصبى ؛ لعدم اعتبار عبارته فى نظر الشرع » ولا المجنون ؛ لذلك .ء ولا السفيه ولا المكره 
ولا الساهى والغافل والنائم ‏ ولا المفلس المحجور عليه ؛ لأنّه ممنوع من جهه الشرع من التصرّف فى أمواله. )١(‏ 


ص: 1# 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج18 ص 077 مؤؤ سسه ئى آل البيت.: 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و يشترط فيهما أهليه التوكيل و التوكل كما فى التذكره و التحرير و جامع المقاصد و هو ما 
يشترطه الباقون )١(‏ 


نقول: آيا واقعا مسأله شركت از باب .وكالت است يا ابنكه شركت عقدى مستفل :هن باشد؟ 


حق اين است كه شركت يكى از عقود مستقله است و ربطى به وكالت ندارد. بله» لازمه ى عقد شركت اين است كه طرفين 


دليل آن عموماتى است كه در مورد صبى آمده است كه مى كويد: از صبى كارى ساخته نيست كه عام است و شركت را نيز 
شامل مى شود همجنين حديث رفع اكراه و اضطرار در شركت را شامل مى شود بنا براين شركت مكره و مضطر صحيح 


بنا بر اين تمامى ادله ى عامه اى كه براى ساير عقود مى آوريم همه در اينجا نيز وارد است. 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا خيارات هم در شركت ره دارد: خياراتى مانند تدليس و غبن. مثلا فرد قرارداد بسته 
است كه ينجاه ينجاه تقسيم كنند و بعد ديده است كه سرمايه اش جند برابر شريكش است. همجنين خيار شرط و خيار تخلف 
شرط مثلا شرط كرده اند كه سرمايه را از شهر بيرون نبرند ولى شريكك از آن تخلف كرده است. البته خيار مجلس مخصوص 


ص: ع1 


."7"١ ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


قد يقال كه امام قدس سره در مسأله ى دوازدهم مى فرمايد: شركت عقدى جايز است و در نتيجه هر زمان خواستند مى توانند 
شركت سر نرسيده است بايد به آن ملتزم بود. با اين حال امام قدس سره و بسيارى آن را عقد جايز وو از باب وكالت مى دانند 


زيرا وكالت نيز عقد جايز است و انسان هر وقت بخواهد مى تواند وكيل را عزل كند. 


نقول: سلمنا كه شركت عقد جايز باشد ولى كاه فرد نمى خواهد از فسخ استفاده كند بلكه مى خواهد از خيار عيب استفاده 
كنك وااوشن بكيرة يا از غبار غية اسغفاده كتد وها يه النقاوث را يكيرف نا مكلا ذر يان كخدلس حورن عسارتث دندة اسث 


خسارت را بككيرد و نمى خواهد عقد شركت را فسخ كند. 
بنا بر اين خيارات در شركت جارى مى باشد. 


الامر الرابع: صيغه اى كه براى شركت بايد جارى كنند به جه كونه است آيا شرّكتكك است يا اشركته يا آذنت لككء وكلتكك و 


مانند آن. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 

صيغه ى شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط الا0لا. 

موضوع: صيغه ى شركت 

در ذيل مسأله ى هفتم از مسائل شركت امورى باقى مانده بود و به امر جهارم رسيده ايم: 

الامر الرابع: اشتراط صيغه در شركت 

كمتر كسى متعرض اين مسأله شده است البته عده اى از اصحاب اين نكته را بيان كردند كه شركت احتياج به صيغه دارد. 
ص: ١76‏ 


علا-مه در تذكره بعد از آنكه علم به رضا و اذن رالا-زم مى داند مى فرمايد: ولو قال كل منهما : اشتركنا » واقتصرا عليه مع 
قصدهما الشركه بذلكك ء فالأقرب : الاكتفاء به ... و هو أظهر وجهى الشافعته » وبه قال أبو حنيفه. و الثانى : إِنّه لا يكفى ؛ 
لقصور اللفظ عن الإذن ... و به قال أكثر الشافعيّه 


ولو أذن أحدهما لصاحبه فى التصرّف فى جميع المال ولم يأذن الآحرء تصرّف المأذون فى الجميع » وليس للآخَر أن يتصرّف 
الاق اقصيية سناع 63 


بنا بر اين علامه صيغه ى لفظيه را در شركت لازم مى داند و حد اقل كلمه اى كه ايشان قائل است اين است كه هر يكك از هر 


دو كويد اشتركنا. 


ابن دن خالى انث كة يكن بايد ايجات را بكويد و ديكرى قبول وائه اينكه هر دو ايجاب را بخواتتد. مثلا اكر هر دو بكويئل: 


بعت» كافى نيست. 


صاحب مفتاح الكرامه نيز در شرح قول علامه كه مى فرمايد: قوله: و (يشترط) الصيغه: و هى ما يدل على الإذن فى التصرّف 
اضافه مى كند: كما فى التذكره و جامع المقاصد و المسالكك و كذا التحرير... و قد خلت بقيه الكتب عن اشتراط الصيغه؛ و لعله 
لأنها من العقود الجائزه» فيكفى فيها ما يدل على الإذن» و لا يحتاج إلى قبول لفظى (1) 


نقول: ما بايد لزوم وعدم لزوم صيغه ى لفظيه را بر اساس سه مبنى بررسى كنيم. 


ص: ع١‏ 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج18 ص 07 مؤسسه ى آل البتت: 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج ٠١‏ ص 7"7". 


يكى از مبانى اين بود كه منظور» رضايت در تصرف است وهر يكك از شريكين مى خواهند به ديكرى اجازه دهند كه در مال 
ديكرق تصرق: كنثل..در نتبجه هر جيرئ كد دلالث:بر إن كند كاف است حت هر'يكك من توائك يكويك: اذنتك :وبا وضَيت 


استفاده كنند مانند اينكه يكى به عنوان ايجاب بكويد: وكلتكك يا توكلتكك و ديكرى نيز قبول كند. و ديككرى نيز بايد همين 
ايجاب را بخواند و شريكك او نيز قبول كند. در اينجا هر يكك بايد ايجاب را بككويد و ديكرى قبول كند. 


مبناى سوم كه مبناى ما است كه شركت هاى دنياى امروز بر محور آن دور مى زند اين است كه قراردادى منعقد مى كنند كه 
بر اساس آن فعاليت اقتصادى كنند. در اينجا اكر بخواهند يكك صيغهى كامل بخوانند اين است كه يكى از آنها بكويد: 
شا ركنا او شاركتكك على رأس مال كذا لدْتّجر بها فى مده كذا و يكون الارباح و الخسارات بيننا على نسبه اموالنا (اكر اين 
قيودات را نكويند. عقد شركت مجهول و باطل مى باشد). و يقول الآخر: قبلت. هر كسى مى تواند ايجاب را بخواند و ديكرى 
فول كل 


حتى به نظر ما مى توان قرارداد را با كتابت ايجاد كرد و حتى در عصر ما كتابت از بالاترين و محكم ترين نوع عقد است و 
امروزه شركت هاى مهم را با لفظ انجام نمى دهند زيرا هم بايد شاهد بياورند و هم قابل انكار است ولى وقتى به شكل 
مكتوبء ثبت مى شود ديكر قابل انكار و يا تغيير نيست. كاه در قراردادهاى نفتى صدها صفحه قرارداد مى نويسند. امروزه 
ازدواج» بيع» طلاق و صلح و اجاره همه را در محضر برده و مكتوب مى كنند و بدون آن اعتبارى براى قراردادها قائل نيستند و 


برائ عقوه سند درست مى كنيد وحتى. كاه يول :ا ياى سلد مى ذهيد ؤقيل از آن تمى دهيد: 


ص: /ا 1١‏ 


آيا معاطات در شركت تصور مى شود؟ معاطات را به اين كونه مى توان تصور كرد كه قبل از عقد شركت با هم مقاوله ى 
لفظليه ان اداشنده باشتد و حدوه و كور و قيودات و مداك شركت وا مشخصن 'كتقده يفل يكريتكد كدامال :ابه خسات نشتر كف 
بريزيم. در اينجا عقدى خوانده نشده است بلكه شركت معاطاتى است كه مسبوق به آن مقاوله بوده است و بعد مشغول به 


تجارت مى شوند. 


مثلا در ازدواج نيز كاه مقدار مهر را مشخص مى كنند و بعد كه صيغه را مى خوانند بر اساس همان مهرى كه از آن سخن به 
ميان آمده و تصميم نهايى كرفته شده است عمل مى كنند. 


نتيجه اينكه هم صيغه ى لفظيه هم كتبيه و هم معاطات در شركت راه دارد واز همه محكم تر اين است كه به شكل كتابت 


مسأله ى هشتم: اين مسأله حاوى دو بخش است: 


مسأله 8 (فرع اول:) لا يقتضى عقد الشركه و لا إطلااقه جواز تصرف كل من الشريكين فى مال الآخر بالتكسب (اكر عقد 
شركت خوانده شود اذن و اجازه ى تصرف در آن نيست. با عقد شركت فقط دو مال مشاع مى شود واجازه ى تصرف در آن 
هنوز وجود ندارد. بنا براين در ورثه اى كه همه شريكك در مال يدر هستند هيج يكك حق تصرف در مال مشاع ندارد مكر 
اينكه ديكران نيز اجازه دهند.) إلا إذا دلت قرينه حاليه أو مقاليه عليه (بر اذن) كما إذا كانت الشركه حاصله كالمورث فأوقعا 
العقد (و كفتند شا ركنا در اينجا جون همه در ارث يدر شريكك هستند ديكر احتياج به خواندن عقد نيست و وقتى عققد خوانده 
مى شود اين علامت آن است كه اذن در تصرف داده شده است و الا اكر براى شركت بودء از باب تحصيل حاصل مى شد 
زيرا شركت بعد از فوت يدر حاصل شده است.) و مع عدم الدلاله لا بد من إذن صاحب المال 2١0‏ 


١8 ص:‎ 


.2١6 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد تتمه ى كلام امام قدس سره را بررسى خواهيم كرد. 


ثمن و مثمن در معاوضه و اذن در شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ثمن و مثمن در معاوضه و اذن در شركت 


در سابق بحثى مطرح كرديم و آن اينكه آيا در معاوضه شرط است كه ثمن و مثمن جايشان را با يكدكر عوض كنند يا شرط 


نيست. 


از مشهور نقل شده است كه جنين جيزى شرط است يعنى ثمن بايد به جايى رود كه مثمن از آنجا مى آيد و به عبارت روشن 
تر» متاع و مثمن به ملكك مشترى وارد مى شود و ثمن به ملكك بايع مى رود ولى اكر غير آن شود يعنى ثمن و يا متاع به ملكك 
ثالث رود نمى شود. مثلا نمى شود صاحب خانه يول دهد و خانه را به ملكك فرزندش وارد كند. يا مثلا به خاطر ثواب» كسى 
بولى دهد و بككويد كه آن را به نام ايتام ويا سادات وارد كنند. 


صاحب عروه و محشين آنها بهترين مطلب را در اين مورد بيان كرده اند. صاحب عروه در مسأله ى جهلم از مسائل مضاربه به 
مناسبتى به اين مطلب اشاره مى كند و مى فرمايد: ... هذا على ما هو المشهور من ان مقتضى المعاوضه دخول المعوّض فى 
ملكك من خرج عنه العوض و انه لا يعقل غيره و اما على ما هو الالقوى من عدم المانع من كون المعوض لشخص و العوض 
داخل فى ملكك غيره و انه لا ينافى حقيقه المعاوضه. 


نقول: ما شهرتى در اين مسأله نيافتيم و حتى اين قول در ميان معاصرين هم مشهور نيست و روايتى نيز وجود ندارد كه بر اساس 


آن فتوا داده باشند. 


١9 ص:‎ 


اما اينكه كفته شده است معقول نيست كه عوض در جايى رود و معوض در جاى ديكر اين نيز جاى تعجب است زيرا اين 
مسائل عقلى نيست بلكه اعتبارى است و بر اساس بناء عقلاء و امضاء شارع مى باشد و جايى براى حكم عقل در آن نيست. 
حتى اين كار عملى سفيهانه نيز نيست زيرا مثلا يدرى يول مى دهد كه خانه به ملك فرزندش داخل شود و بين عقلاء جنين 
كارى مرسوم است كه عوض را كسى مى دهد و معوض نصيب ديكرى مى شود. امروزه هم در محضر اكر كسى جنين كند 
يكك سند براى آن تنظيم مى كنند به اين كونه كه كسى يول داده و خانه ملكك ديكرى شده است. 


بله» بيع؛ مبادله ى مال به مال است اما اينكه مال به ملك جه كسى مى رود ارتباطى به مبادله ندارد و در هر حال مبادله انجام 


شده است حتى اكر مبيع به ملكك ديكرى برود. 


در عروه هاى يانزده حاشيه فقط محقق نائينى با اين قول سيد مخالف است و مى كويد: بل الاقوى ما عليه المشهور و ظاهرا ما 


بقى محشين با صاحب عروه موافق هستند. يعنى لازم نيست مثمن همان جايى رود كه ثمن آمده است. ما نيز همين نظر را 
داريم. 

در عروه هاى ديكر ظاهرا قول امام قدس سره با صاحب عروه يكى است. مرحوم آيت الله خوئى مخالفت كرده و قول مشهور 
را قبول كرده است و هكذا آيت الله كلبايكانى قول مشهور را قبول كرده اند ولى از ديككران نديده ايم كه قول مشهور را قبول 


داشته باشند حتى به نظر ما قول آنها مشهور هم نيست. 


ص: له( 


در اجاره نيز اين بحث جارى است. مثلا يول اجاره را من مى دهم و منافع را زيد استفاده مى كند. در صلح و معاملات ديكر 


نيز همين بحث جارى است. 


اما در مورد مسأله ى هشتم از عروه كفتيم كه اين مسأله حاوى دو بخش است: بخش اول اين است كه اككر عقد شركت 
بخوانيم» مفهوم آن اجازه ى تصرف نيست. معناى عقد شركت فقط اين است كه اين دو مال بين آنها مشتركك مى شود (جه با 
مزج شركت حاصل شود و جه با عقد) ولى اجازه ى تصرف در آن نيست. بله كاه قرينه اى حاليه وجود دارد مثلا اموالى از 
ارث به فرزندان رسيده و همه در آن به شكل مشاع شريكك هستند. حال اكر بكويند كه بياييد با هم ش ركتى ايجاد كنيم 


علامت آن است كه با هم معاملاتى را انجام دهيم و در نتيجه اجازه تصرف داده شده است. 


نقول: اين عبارات علامت آن است كه شركت عقديه اى كه ما مى كوييم با شركت عقديه اى كه اين بز ركواران مى كويند 
فرق دارد. آنها مى كويند كه عقد شركت منعقد مى شود تا طرفين مالكك دو مال شوند واين كارى به معاملات بعدى و 
تجارت و اذن و مانند آنها ندارد ولى به نظر ما هدف و غرض از عقد شركت در شركت هايى كه در عصر و زمان ماست 
معاملا-تى است كه بعدا مى خواهند انجام دهند. حتى غرض اصلى شركت و ماهتّت آن در همين معاملات است و در واقع 


١0١ ص:‎ 


امام قدس سره در بخش دوم اين نكته را بيان مى كند كه اكر اجازه بعد از شركت داده شود. دو بحث مطرح مى شود يكى 
اينكه آيا هر دو اجازه ى تجارت دارند يا يكى از آنها. امام قدس سره تعبير به عامل مى كند يعنى بايد عامل مشخص شود. 
دوم اينكه اينكه جه نوع تصرفاتى اجازه داده مى شود يعنى آيا تجارت است يا زراعت و يا غير آن و در هر صورت تجارت در 


قالى است يا متاع ديكر و هكذا در زراعت بايد مشخص شود كه روى كندم است يا جو يا غير آن. 


امام قدس سره مى فرمايد: و إذا اشترطا كون العمل من أحدهما أو من كليهما معا فهو المتبع» (و مطابق آن شرط بايد عمل 
كنند.) هذا من حيث العاملء (آيا هر دو عامل هستند يا يكى عامل است.) و أما من حيث العمل و التكسب فمع إطلاق الإذن 
يجوز مطلقه (عمل و تكسب هم مطلقا جايز است.) مما يريان فيه المصلحه (يعنى بايد مطابق مصلحت عمل كنند.) كالعامل فى 
المضاربه» (كه اكر مضاربه مطلق باشد عامل در هر جه مصلحت داشته باشند مى تواند عمل كند.) و لو عتنا جهه خاصه كبيع 


الأغنام أو الطعام و شرائهما أو البزازه (يارجه فروشى) أو غير ذلك اقتّصر عليه؛ و لا يتعدى إلى غيره. )١(‏ 


ما نيز قائل هستيم كه نوع فعاليت اقتصادى بايد مشخص شود و معلوم كردد كه كدام يكك از شركاء بايد به تجارت دست بزنند 


والاغرر و جهل ايجاد مى شود و در اصل شركت اشكال ايجاد مى شود. 


١8 ص:‎ 


.2١6 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


عدم احتياج به اذن در تصرف در شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

از رسول خدا (ص) روايت است كه مى فرمايد: قوا بأموالكم عن أعراضكم. )١(‏ 
يعنى با اموال خود آبروى خود را حفظ كنيد. 


توضيح اينكه آيا بالا-ترين ارزش ها در زند كى انسان مال و ثروت نيست؟ عده اى آن را بالاترين ارزش مى دانند و آبروى 
خود را فداى آن مى كنند و در نتيجه مواد مخدر را خريد و فروش مى كنند» رشوه مى كيرند» اجناس قاجاق مى خردء دزدى 
و كم فروشى مى كند و رباخوارى مى كند. با اين كار هم آبروى خود رااز دست مى دهد وهم دين وايمان راو كاه آبرو و 
دين و ايمان خود را حفظ مى كند ولى استراحت و راحتى از زندكى اش مى رود و دائما دنبال دون د كى مى كند و سلامت و 


راحتى خود را به خطر مى اندازند. 


اما افراد با شخصيت مى كويند كه خيلى جيزها ارزشش از يول حتى اكر حلال باشد بيشتر است. يكى از آنها آبروى انسان 
است. كاه بين افراد در تقسيم ارث يدر اختلاف مى افتد و بين آنها جنكك و جدال مى شود و آبروى آنها مى رود كه يدر تازه 
فوت كرده و آنها به جان هم افتادند. كسانى كه معقولا-نه رفتار مى كنند در اينجا سهم بيشترى به طرف مقابل مى دهند و 
آبروى خود را حفظ مى كنند. 


يا اينكه كاه انسان با كسى در معامله اى اختلاف بيدا كرده و طرف مقابل انسان بى شخصيتى است و بى آبرو است و ممكن 


است ابروق اسان :ا قز جزة: اسان دن انها من تواتك ا عق خودشن كفى بكدرد ١‏ ابروين عحفظ شود 


١8 ص:‎ 


"5٠٠١ نهج الفصاحه ابوالقاسم ياينده» ج١2 ص اه حديث‎ -١ 


مثال ديكّرى كه امروزه خيلى رايج است حقوق نجومى است كه موجب بى آبرويى خود فرد و رفتن آبروى جامعه و حكومت 


مى شود. انسان مى تواند از اين حقوق صرف نظر كند تا آبروى خود را حفظ كند. 


بسيار جيزها وجود دارد كه ارزشش از مال بيشتر است. از جمله آنها آبروء ايمان» اخلاق و فضائل اخلاقى است. اما متأسفانه 
در دنياى امروز جنين نيست و افراد آبروى خود را با يول مى فروشد. مثلا دبير كل سازمان ملل وقتى شنيد كه عربستان به آنها 
مى كويد كه اسم ما را از ليست كودكك كش ها حذف كنند و الا يولش را قطع مى كند جنين كرد و اسم او را حذف كرد. 
ايق نشان من دعد كه ارش اصلى مال است, 


اما انسان با ايمان اكر بدهكار باشد و از آن طرف معامله اى ير درآمد هم برايش آماده شده باشد ابتدا يول طلبكار كه ممكن 


امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: اككر تمام دنيا را به من بدهيد تا يوست جويى از دهان مورجه به ظلم بيرون آورم جنين نمى 
بحثى در مورد اربعين: به لطف خدا راهييمايى روز اربعين همجنين با شكوه ب ركذار مى شود و حتى اهل سنت نيز مشاركت 
كرده اند حتى جمعى از غير مسلمانان نيز ملحق شده اند. اين مسأله بسيار مهم است و خارى در جشم وهابى ها مى باشد زيرا 
آنها زيارت قبور را كفر مى دانند ولى مشاهده مى كنند كه حرف آنها خريدار ندارد. 

در عين حال بايد دقت داشت كه اين زيارت به يكك مكتب عالى تربيتى تبديل شود. بايد با آب توبه تمام كناهان خود را 
شستشو دهند واخلاق رذيله را كنار بككذارند. اتفاقا تمام زيارت نامه هاى ما حاوى درس هاى تربيتى است. در زيارت عاشورا 
در سجده ى آخر جمله اى است كه اكر به همان عمل شود موجب افتخار است: تَبْتْ لِى قَدَمَ صَدْقٍ عِنْدَك مع الْخسدين وَ 
أضحاب الْححْسَين الّذِينَ بَذَلُوا مُهَجَهُغْ- دُونَ الْحْسَين عليه السلام (21 


1١8 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج١١٠2‏ ص 158 طّ بيروتث. 


قدم صدق يعنى مانند حسين عليه السلام و اصحاب او صادقانه وارد ميدان شويم. يا اينكه در زيارت وارث مى كوييم: يا لَََنَى 
كنت متعم رؤز عطليا 


صحنه ى عمل به اين دعا الآن هم موجود است و انسان مى تواند مصداق رسيدن به فوز عظيم شود. مكر نمى كوييم: كل يوم 
عاشورا و كل ارض كربلا. امام حسين و اهل بيت او در راه خدا از همه جيز كذشتند و ما هم بايد اين كونه شويم 


ع 


ذارنك وتئاض ريم أَشْهَدُ أنك قد أَقَنْتٌ الصّلَا وَ آكَيِت الركاة وَ أمَوْتٌ بالْمَغْرُوفٍ وَ نهد هيت عن الْمُنْكرِ وَ جاهِدْتٌ فى 
سَبيل اللّه ما هم بايد اين كارها را انجام دهيم. 


و م 


يا وقتى مى كُوييم: أَشْهَدُ نك كنت ورا فى الْأضْلَابٍ الشَّامحَه وَالدْحام الْمَطهَرَه ولَعْ تتججشك الْجَاجِلِيَهُ اها وَ لَمْ تلبشكك 
مِنْ مُذْلَهِمَاتِ ثْيَابهَا ا بن علامت آن است كه تربيت از : نطفه و زنتيكك حاصل مى شود. 


در ايام اربعين بايد دقت داشت كه كارهاى خلافى انجام لشو 
موضوع: عدم احتياج به اذن در تصرف در شركت 


بحث درا ين است كه عقد شركت روى مبناى غالب فقهاى ما كه مى كويند نتيجه ى شركت فقط اث شتراكك مال است و اذن در 
آن نيست بايد اذن در تصرفات را نيز جداكانه صادر كنند. ما در مقابل كفتيم كه عقد شركت خود حاوى مسألهى اذن و 


تصرف است. 


دليل اين مسأله همان اطلاقات (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) مى باشد. . وقتى دو نفر تصميم دارند كه براى تجارت 
وزراعت وامثال آن عقد شركت را منعقد كنند ديكر احتياج به اذن و وكالت دادن در تصرف ندارد. 


١606 ص:‎ 


همجنين سيره ى مستمره نيز در اين مورد بوده است و در زمان ما اين سيره قوى تر شده است. 
البته محدوده ى كارها و معاملات و محدودهى كسانى كه بايد تجارت كنند و بايع و مشترى و نوع بيع بايد مشخص شود. 


(اوفوا بالعقود) كه همان وفاء به عهد است از مهمترين جيزى است كه همه ى انسان ها بر آن اتفاق نظر دارند و حتى امير 
مؤمنان على عليه السلام در عهدنامه ى خود به مالكك اشتر به او سفارش مى كند كه يايبند به عهدهايت در مقابل دشمنانت 


باش. 
حدود واختيارات طرفين در شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0001لا 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حدود و اختيارات طرفين در شركت 


مسأله ى نهم از مسائل شركت در مورد حدود و اختيارات طرفين شركت در تصرفات را بيان مى كند يعنى جه جيزهايى را مى 


توانند بخرند و يا بفروشند ويا مشترى و بايع جه كسى باشد و آيا مى توانند به سفر بروند يا نه و امثال آن. 


مسأله 4 حيث أن كل واحد من الشريكين كالوكيل (اين بر اساس مبناى امام قدس سره است كه شريكين را وكيل و يا مانند 
آن مى دانستند و البته ما اين مبنى را قبول نداريم) و العامل عن الآ-خر فإذا عقدا على الشركه فى مطلق التكسب أو تكسب 
خاص (مثلا تجارت در خصوص يارجه و يا زراعت ويا دامدارى») يقتصر على المتعارفء فلا يجوز البيع بالنسيئه و لا السفر 
بالمال (زيرا در زمان قديم با مسافرت» سرمايه ها به خطر مى افتاد ولى در زمان ما غالبا جنين نيست.) إلا مع التعارف» (مكر 
اينكه معامله ى با نسيه و مانند آن متعارف باشد كه در اين صورت اطلاءق منصرف به متعارف مى شود.) و الموارد فيهما 
مختلفه» (اجناس» اشخاصء زمان ها و مكان ها همه مختلف هستند.) و إلا مع الاذن الخاصء (اكر اطلاقى وجود نداشته باشد 
كه منصرف به متعارف شود انجام كارها اذن خاص مى خواهد) و جاز لهما كل ما تعارف من حيث الجنس المشترّى و البائع 
(ازجه كسى جنس را بخرند) و المشترى (به جه كسانى جنس را بفروشند) و أمثال ذلكك. (مانند اينكه مدت» جه مقدار باشد 
و مكان آن در كجا باشد كه در همه ى اين خصوصيات يا اطلاقى وجود دارد كه منصرف به متعارف مى باشد و يا احتياج به 
اذن خاص دارد.) نعم لو عتّنا شيثا لم يجز لهما المخالفه عنه إلا بإذن الشريكك. و إن تعدى عما عينا أو عن المتعارف ضمن 
الخساره و التلف. (حتى اكر تلف غير عمدى و با متلف سماوى باشد باز هم ضامن است زيرا غاصب است و غاصب در هر 


حال ضامن مى باشد.) 212 


ص: 6 


.2١6 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوالعلماء: 


اين مسأله از قديم الايام در كلمات اصحاب معنون بوده است. 


ابن ادريس در سرائر مى فرمايد: والتصرف فى مال الشركه؛ على. حسب الشرطء إن شرطا أن يكون لهما معا على الاجتماع؛ لم 
يجز لأحدهما أن ينفرد به» وإن شرطا أن يكون تصرفهما على الاجتماع والانفراد» فهو كذلككء وإن شرطا التصرف لأحدهماء لم 
يجز للآخر إلا بإذنه وكذا القول فى صفه التصرف فى المالء من السفر به. والبيع بالنسيئه والتجاره فى شئ معين» ومتى خالف 
أحدهما ما وقع عليه الشرط» كان ضامنا. )١(‏ 


ابن ادريس ححكو دو اين مسيأله.و] ازايات ارشال مطلمات داتسعة اسك 


صاحب مفتاح الكرامه به ذكر اقوال در مسأله يرداخته مى فرمايد: قوله (علامه): و يقتصر المأذون على ما اذن له كما فى الوسيله 
و الشرائع و النافع و التذكره و التبصره و اللمعه و الروضه و هو معنى ما فى المبسوط و الغنيه و السرائر و الإرشاد و الروض و 
مجمع البرهان و فى الغنيه الإجماع عليه. (7") 


نقول: علماء طبق مبناى خود اقدام كرده اند و آن اينكه شركت را عقدى مستقل در امور تجارى نمى دانند بلكه شركت را 
موجب اين مى دانند كه طرفين فقط در مال شريكين شريكك مى شوند و در ماهتّت آن اذن در تجارت و تصرف وجود ندارد 


و تجارت و تصرف منوط به اجازه ى بعدى است كه از باب وكالت مى باشد. 

اما طبق مبناى ماء شركت عقد مستقلى است كه براى فعاليت هاى اقتصادى منعقد مى شود و براى اين نيست كه فقط مال ها با 
هم مشتركك شود. به همين دليل در قرارداد مى نويسند كه شركت مزبور براى دامدارى است و يا تجارت و يا امرى ديكر و 
اينكه جه كسى حق دخالت دارد و جه اموالى را بخرند ويا بفروشند. اكر اين جزئيات را ننويسند شايد اصل عقد شركت به 


سبب غررى بودن دجار مشكل شود. 


ص: /ا0 ١‏ 


.50١ سرائرء ابن ادريس» ج 5 ص‎ -١ 
.767/ ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


نكته ى ديكر اين است كه روايتى و آيه اى دراين مسأله نيست و بايد به اطلاق كلام شريكين دقت شود كه آيا اطلاق دارد 
كه منصرف به متعارف شود و يا در مواردى مانند سفر و امثال آن اذن صادر شده است يا نه. اكر متعارفى در كار نباشد اطلاق 


نكته ى آخر اينكه امام قدس سره مى فرمايد: اكر يكى مخالفت كند ضامن است. 


امام قدس سره اشاره نكرده است كه در صورت مخالفت» عقد مزبور فضولى مى باشد و احتياج به اجازه دارد, اككر اجازه 
صادر شود عقد مزبور صحيح است مثلا شريكك مى بيند منافعى به دست آمده است و در نتيجه عقد را اجازه مى دهد و عقد 
صحيح مى شود و اككر اجازه ندهد عقد مزبور باطل مى شود. حال اككر خسارتى وارد نشده است مال را بر مى كرداند واكر 
خسارتى به وجود آمد طبق قاعده ى «على اليد) و قاعده ى «من اتلف مال الغير فهو له ضامن»» بايد آن را جبران كرد زيرا فرد 


دراين صورت غاصب است و با تقصير و بدون تقصير و در صورت تلف و يا اتللاف در هر حال ضامن مى باشد. 


نحوهى تقسيم در شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: نحوه ى تقسيم در شركت 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل مربوط به شركت است. موضوع اين مسأله در مورد نحوه ى تقسيم سود است. اين مسأله 
حاوى دو فرع مى باشد: يكى اينكه شريكين عقد را مطلق كذاشته اند و شرطى در آن وارد نكرده اند. علماء كفته اند كه 
تقسيم در اين صورت به نسبت اموالشان مى باشد. فرع دوم در جايى است كه شرطى كرده اند. مثلا هرجند مال ها مساوى 
است ولى به علتى يكك نفر سود بيشترى ببرد به اين كونه كه شرط كنند سود يكك نفر دو برابر طرف مقابل باشد. اينكه اين 


١08 ص:‎ 


مسأله ٠١‏ (فرع اول:) إطلاق الشركه يقتضى بسط الربح (تقسيم كردن ربح) و الخسران على الشريكين على نسبه مالهماء فان 
تساوى تساويا فيهماء (اكر مالشان مساوى بود دو شريكك در سود و خسران مساوى خواهند بود) و إلا يتفاضلان حسب تفاوته 
(و اكر مالشان متفاوت بود در سود و خسران به حسب تفاوت مال» تفاوت ايجاد مى شود.) من غير فرق بين ما كان العمل من 
أحدهما (يكى كار كند و ديكرى كارى انجام ندهد) أو منهما (يا هر دو كار كنند) مع التساوى فيه (به يكك اندازه كار كنند) 
أو الاختلاافء (و يا اينكه مقدار كار كردن آن دو با هم متفاوت باشد كه در هر حال بر اساس سرمايه ها بايد تقسيم كرد) 
(شرط دوم:) ولو شرط التفاوت فى الربح (اكر شرط كنند كه ربح مساوى تقسيم نشود) مع التساوى فى المال أو تساويهما فيه 


(تساوى دو شريكك در سود) مع التفاوت فيه (با تفاوت در مال يعنى مال يكى مثلا دو برابر ديككرى است ولى شرط مى كند كه 
سود هر دو بايد مساوى باشد.) فان ججعل الزياده للعامل منهما أو لمن كان عمله أزيد صح بلا إشكالء (اكر سود بيشتر را به 
كسى دهد كه كار كرده و ديكرى كه كار نكرده سود كمتر داشته باشد يا سود بيشتر را به كسى دهند كه كار بيشترى انجام 
داده است هيج اشكالى در آن نيست) و إن جعلت لغير العامل أو لمن لم يكن عمله أزيد ففى صحه العقد و الشرط معا أو 
بطلانهما (بطلان عقد و شرط با هم زيرا از باب اكل مال به باطل مى باشد.) أو صحه العقد دون الشرط أقوال أقواها أولها. 


١04 ص:‎ 
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اما فرع اول: ظاهر اين است كه اككر عقد شركت مطلق باشد اجماع بر اين است كه به نسبت سرمايه ها تقسيم شود. 


صاحب جواهر مى فرمايد: ويتساوى الشريكان فى الربح والخسران مع تساويه أى المشتركك بينهما (يعنى در مال مشتركك بين 
خودشان با هم متساوى هستند) بأن كان لكل منهما نصفه ولو كان لأحدهما زياده؛ (اكر سرمايه ى يكى بيش از ديكرى باشد) 
كان له من الربح بقدر رأس ماله» (سود او نيز به مقدار سرمايه اش بيشتر خواهد بود) وكذا عليه من الخساره بلا خلاف فى شى 
ء من ذلكك. مع اتفاقهما فى العمل» أو اختلافهما فيه» بل الإجماع بقسميه عليه (كه البته ما اين اجماع را قبول نداريم) والسنه 
مستفيضه أو متواتره فيه» (و البته ما به اين مقدار از روايات دسترسى بيدا نكرديم.) مضافا الى اقتضاء أصول المذهب وقواعده 
فى المشاع ذلكك. بل هو مقتضى الأصول العقليه أيضا. )١(‏ 


صاحب رياض نيز بعد از ذكر عنوان مسأله مى فرمايد: بلا خلاف ولا إشكال فى شى ء من ذلكك فتوى ونصاً. (5) 
دلبل فسأله: 

دليل اول: اجماع 

اجماع حتى اكر مدركى باشد مى تواند به عنوان تأييد به كار رود. 

دليل دوم: روايات 

صاحب جواهر و صاحب رياض قائلند كه نصوص در اين مورد مستفيض و يا متواتر است. 


اين در حالى است كه ما نصوص قابل توجهى در اين زمينه نديديم مككر اشاراتى كه در يكى دو روايت در باب اول وسائل 
الشيعه در باب الشركه مله سبي 


١ ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج17 ص ٠‏ رة 
3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 75ل ط جامعه المدرسين. 


شايد آنها از رواياتى كه در باب تقسيم مال الا-رث در ابواب ارث آمده است يا در مورد نحوه ى تقسيم مالٍ محجور بر 
طلبكاران را مد نظر داشته اند. 


دليل سوم: سيره ى عقلاء 


صاحب جواهر از آن به دليل عقل تعبير كرده است و شايد منظور او سيره ى عقلاء بوده است زيرا احكام از امور اعتباريه و 
طبق نظر شارع مى باشد و احكامى عقلى مربوط به امور تكوينيه ى خارجيه است نه امور تشريعيه. (دليل عقل دليلى است كه 
به استحاله ى اجتماع نقيضين و يا ضدين بر مى كردد و حتى حسن و قبح عقلى از باب سيره ى عقلاء مى باشد.) 


اما نسبت به اينكه مقدار كار كردن شريكين در نحوه ى تقسيم ربح و خسران دخالت ندارد به نظر ما محل سؤال است زيرا 
أو لال سيره ى عقلاة بر آنا نبسنة: اك كدي شسانة روز كار:هى كنه :و دركرق فقط: اسمتراحت مى كرة سيره بر اين يست كه 
سود به دست آمده را به شكل مساوى بين آن دو تقسيم كنند زيرا كسى كه كار كرده جه بسا مجبور بوده است به سفر رود و 
يا كارهاى ادارى را با مشقات زياد ييكيرى كند. عرفا هزينه ى او با كسى كه فقط استراحت كرده است مساوى نيست. در اين 
كونه موارد» كسى كه عملش بيشتر است يا بايد اجره المثل عملش را دريافت كند و ما بقى را مساوى تقسيم كنند (جون 
سرمايه ها مساوى) اما اكر اجره المثل به او ندهند و در سود نيز تفاوتى نككذارندء اين كار ظالمانه و بر خلاف اصل عدالت 
است. زيرا عمل مسلم احترام دارد و بايد عمل او را محترم شمرد و هزينه ى آن را يرداخت كرد و الااين با قاعده ى عدل و 
انضاف :مناز كاز نست: 


١2١ ص:‎ 


به هر حال طبق مبناى ما كه عقد شركت را عقدى مستقل مى دانيم؛ اكر طرفين عمد را مطلق بككذارند و بيان نكنند كه سود به 
جه كيفيتى بايد تقسيم شود اصل معامله غررى مى شود مخصوصا در جايى كه متعارفى وجود ندارد كه اطلاق عقد به آن 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع دوم مى رويم. 
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موضوع: نحوه ى تقسيم در شركت 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل مربوط به شركت است. بحث در اين است كه سود يا زيان را به جه نحوى بايد تقسيم كرد. 


كفتيم اين مسأله حاوى دو فرع است: 


كاه عقد را مطلق مى كذارند و صحبتى از سود و زيان در آن به ميان نمى آورند. قاعده در اين صورت اين است كه سود و 
زيان به نسبت سرمايه ها تقسيم شود و اطلاق منصرف به اين معنا مى باشد. ما نيز آن را قبول كرديم ولى علماء كفته اند كه 
حتى اكر يكى كار كرده باشد و ديككرى كار نكرده باشد و يا يكى كار بيشترى كرده باشد باز هم سود مساوى است. ما در 
اين صورت كفتيم به كسى كه كار بيشترى كرده يا بايد اجره المثل داده شود و يا آنكه سود بيشترى براى او قائل شويم و بر 


اساس آنجه كارشناسان نظر مى دهند به او سود بيشترى دهيم. 
اما فرع دوم: در جايى است كه شرط كنند كه يكى سود بيشترى از ديكرى ببرد. 


امام قدس سره مى فرمايد: و لو شرط التفاوت فى الربح (اكر شرط كنند كه ربح مساوى تقسيم نشود) مع التساوى فى المال أو 
تساويهما فيه (تساوى دو شريكك در سود) مع التفاوت فيه (با تفاوت در مال يعنى مال يكى مثلا دو برابر ديككرى است ولى 
شرط مى كند كه سود هر دو بايد مساوى باشد.) فان ججعل الزياده للعامل منهما أو لمن كان عمله أزيد صح بلا إشكالء (اكر 
سود بيشت رابه كسى دخد كه كان كردهو ديكرئ كه كان ذكردة سوه كمثر واشتةياشك ياسوه بيشتررابه كسى دهند كه كار 
بيشترى انجام داده است هيج اشكالى در آن نيست) و إن جعلت لغير العامل أو لمن لم يكن عمله أزيد ففى صحه العقد و 
الشرط معا أو بطلانهما (بطلان عقد و شرط با هم زيرا از باب اكل مال به باطل مى باشد.) أو صحه العقد دون الشرط أقوال 


أقواها أولها. (يعنى هم عقدٍ شركت صحيح است و هم شرط» صحيح مى باشد.) )١(‏ 
ص: ١2‏ 
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اقوال علماء: از قديم الايام بين عامه و خاصه در اين مسأله اختلاف نظر بوده است. علماء اربعه اهل سنت و حتى شيخ طوسى و 


ديكران متعرض آن شده ائد. 


شيخ طوسى مى فرمايد: لا يجوز أن يتفاضل الشريكان فى الربح مع التساوى فى المالء ولا أن يتساويا فيه مع التفاضل فى المال» 
ومتى شرطا خلاف ذلك كانت الشركه باطله. وبه قال الشافعى و قال ابو حنيفه: يجوز ذلكك )١(‏ 


علامه در تذكره قائل است كه هم شرط صحيح است و هم عقد: والمعتمد : جواز الشرط و لزومه لعموم قوله: المسلمون عند 
شروطهم لأنّه شرط لا ينافى الكتاب والسنّه » فكان لازماً كغيره من الشروط السائغه _ وبه قال أبو حنيفه وأحمد (؟) 


صاحب حدائق هر سه قول را با هم نقل مى كند: وقد اختلف الأصحاب فى ذلكك على أقوال ثلاثه: الأول - ما ذهب إليه الشيخ 
وابن إدريس والمحقق وجمع منهم من بطلان الشركه ... الثانى - ما ذهب إليه المرتضى وإليه ذهب العلامه و والده و ولده من 
القول بالصحه. و ادعى عليه المرتضى الاجماع... الثالث - ما ذهب إليه أبو الصلاح من صحه الشركه دون الشرط» و جعل شرط 
الزياده إياحه لها يجوز الرجوع فيها ما دامت العين باقيه. 2100 


بنا بر اين كلام امام قدس سره قول جهارم است و آن اينكه اكر يكى از شريكين بيشتر كار كرده باشد زياده اشكالى ندارد و 
الا در آن سه قول است كه اقوى اين است كه هم عقد صحيح است و هم شرط. 


ص: ١0‏ 
-١‏ الخللاف» شيخ طوسى» اج ص 7ل مسأله 4. 


7- تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج18 ص 07 مؤؤ سسه ى آل البيتة. 


'- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١1‏ ص 27 1. 


صاحب عروه نيز اقوال را ذكر كرده است و فتواى ايشان با فتواى امام قدس سره يكى است. محشين نيز اختلاف كرده اند. 
آيت الله خوئى عقد را صحيح و شرط را باطل مى داند. آيت الله كليايكانى نيز در بعضى از حالات قول دوم و در بعضى از 


حالات قول سوم را يذيرفته است. 
وليل سال 


نهايت جيزى كه در مورد بطلان شرط و مشروط مى توان كفت اين است كه كسى كه سود بيشترى مى كيرد اين از باب اكل 
مال به باطل است و حال آنكه قرآن مى فرمايد: (وَ لا تكنو أَمْوالَكم بَيَكمْ بالْباطِل ) (1) و وقتى سرمايه ها مساوى است و 
كارشان هم مساوى مى باشد جرا بايد سود بيشترى بككيرد. بنا براين شرط باطل است و بطلان شرط اكر به مشروط سرايت 
كند. عقد نيز باطل مى باشد. 


نقول: ابن از باب اكل مال به باطل نيست بلكه عواملى وجوه دارد كه سبب كرفتن سود ييشترى فى شود: 


مثلا يكى از آنها حسن شهرت و اعتبار خاصى دارد و اكر وارد عقد شركت شود منافع به طرف آنها جلب مى شود. واضح 


اعتبارش موجب جلب منافع مى شود را مستحق سهم بيشترى مى دانند. 


همجنين كاه يدر و فرزندى با هم شريكك مى شوند. يدر به اصول تجارت وارد است و نياز به يول ندارد ولى يسر به يول 


زيادى احتياج دارد. يدر در اينجا هرجند مالش با يسر برابر است ولى به او سود دو برابر مى دهد تا مشكلات يسر را رفع كند. 


ص: عم ١‏ 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آيهلما. 


مثال ديكر اينكه يكى از دو شريكين انسان قوى اى اسث و مى تواند مال را محافظت كند ولى ديكران اين توان را ندارد. بنا بر 
اين فرد قوى كار نمى كند ولى از مال محافظت مى كند و يا جون كارهاى قانونى را بلد است مى كويد اكر كار ما به دادكاه 


به هر حال انككيزه هايى بيدا مى شود كه سهم يكى را بيشتر از ديكرى كنند و مصداق اكل مال به باطل نشود. 


دليل دوم بر بطلان اين است كه شركت به عقيده ى علماء» عقدى جايز است بنا بر اين شرط در آن بى فايده است زيرا مى 


توان بعد از شرط كردن آن را كنار كذاشت و عقد را نيز فسخ كرد. 


ياسخ آن اين است كه عقد جايز نيز مادامى كه فسخ نشده است شرط آن لازم العمل مى باشد. همجنين اككر فسخ انجام شود 
از زمان فسخ معامله به هم مى خورد و شرط هاى سابق به قوت خود باقى است و فسخ. معامله را از ابتدا باطل نمى كند تا 


بكوييم شرط هاى سابق هم بى فايده شده است. 
مضافا بر اينكه ما عقد شركت را جايزه نمى دانيم. 


دليل سوم بر بطلان شرط كه ممكن است به مشروط نيز سرايت كند اين است كه سود تابع مال است (الربح تابع للمال) و وقتى 
دو مال مساوى است جرا بايد سودها متفاوت باشد؟ 


كونئكة للشرط قبط من التمق . يغنى شرل فى كوالد تن نر اشتر وا كثير كيذ مهتين ادر سموزف مال الأخارة نبز هميق زافق 


كويند. بنا براين شرطء در منافع بى تاثير نيست. 


١26 ص:‎ 


تا اإينجا مشخص شد كه دليلى بر بطلان شرط نداريم. 


تقسيم سود در شركت كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 


يتغمبر اكرم (ص) دو حديتى مى فرمايك: رتخم الله عبدا كانت لأخيه عنده مظلمه فى عرض أو مال فجادة فاستحله قبل أن يود 


يعن كينا عيرق كيك كسس و كد نوف او ورا برافراى مظالمة الى اسع لفان او كلاه بعك رامال تيه انيك)) ام حدق رسال 
شده شايد مربوط به آبرويش باشد مثلا تهمتى زده. غيبتى كرده. اهانتى كرده و يا شايعه اى يخش كرهه و امثال آن. يا اينكه 
مالى از اموال او را تلف كرده است در نتيجه نزد رفيقش بيايد و حلت بطلبد قبل از آنكه روز قيامت مورد مؤاخذه قرار كيرد 
كه در آن روز دينار و درهمى وجود ندارد كه بدهد و طرف را راضى كند. در آن روزاكر آن شخصى كه حق را يايمال 
كرده حسناتى دارد به همان مقدار كه حق را يايمال كرده از حسناتش مى كيرند و به رفيقش مى دهند و اكر حسناتى نداشته 


باشه ان كتاهان رقتضن كه سقتن يابمال شذه برهى ذاورتك وير دوش شخص بابيال كقدة مى كذارند. 


كر انسان واقعا معاد را باور كندء (يكى از بز ركان كه از اصحاب آيت الله بروجردى بود مى كفت كه آيت الله بروجردى معاد 
را باور كرده بود.) و باور كردن معاد يعنى معاد در زندكَى انسان منعكس باشد ديكر به سراغ تهمت و غيبت و ساير محرمات 


نمى رود. 


١6 ص:‎ 


.١2817/ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2 ص ١٠م حديث‎ -١ 


جه بهتر كه انسان در دنيا به شكل ساده تر و ارزان تر اشتباهات خود را جبران كند. عذرخواهى كردن و توبه نمودن علامت 
عيب نيست بلكه نشانه ى اعتقاد انسان به معاد است. 


مى دانيم در قرآنء مبالغه نيست و بنا بر اين اينكه مى فرمايد: (فَمَنْ يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرَّهِ حيرا يرَهُ) )١(‏ (وَ مَنْ يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرٌو شرا 
يَرَهُ) (1) (مثقال به معناى سنكينى است و ذره هم معانى مختلفى دارد بعضى آن را به مورجه تعبير كرده اند و بعضى كفته اند 


انذ كداوقض آفقاب التووؤنة اى بر فضاص تاريك من ابد ماده فى شود كه ذراتن در هرا معلق شتضد:) 


در آيه ى ديكر آمده است: (وَ إِنْ كان متقال عَقِهِ مِنْ خَودَل أَتَيِنا بها) (9) مراد دانه هاى كياهى خردل است كه بسيار ريز مى 


شك 


اكر واقعا به اين تعبيرات اعتقاد داريم نبايد زبانمان رها باشد و نسبت به هر كسى هر جيزى كه خواستيم بككوييم. 
هم امروز از يشت بارت بيفكن#ميفكن به فردا مر اين داورى را 
موضوع: تقسيم سود در شركات 


بحث در مسأله ى دهم شركت و در مورد نحوهى تقسيم سود است كفتيم كه اككر عقد شركت مطلق باشدء سود بر اساس 


سرمايه ها تقسيم مى شود. البته استثنايى هم به آن وارد كرديم. 


اما اكر مطلق نباشد و شرط كنند كه كسى بيشتر سود ببرد يا كمتر در مورد آن كفتيم كه اين شرط شرعا صحيح است و 


مشكلى ندارد. 


١ 0/ ص:‎ 


اجازلرال اسوزوفة ا 
ار ال سور كه ا 


بوك انبياء اسوره 3١‏ آبهل/ا؟. 


بقى هنا امور: 
الامر الاول: آيا جايز است كه تمام ربح را براى يكك طرف قرار دهيم؟ 


صاحب عروه اين مسأله را متعرض شده و آن را نفى كرده است و در مسأله ى ينجم مى فرمايد: و لو شرطا تمام الربح لاحدهما 
بطل العقد لأنه خلاف مقتضاه. )١(‏ 


زيرا اين شرط خلاف مقتضاى عقد است و اكر قرار باشد كل سود مال يكك نفر باشد يس حرا شريكك شده اند. 


البته اينكه شرط باطل آيا به عقد سرايت مى كند و عقد راهم باطل مى كند به نظر ما عقد باطل نمى شود و بايد بر اساس 


سرمايه ها سود را تقسيم كرد. 


البته يكى از شريكين مى تواند سهم خود را به ديكرى ببخشد. مثلا يدرى با يسرش شريكك مى شود و سرآخر سهم خود را به 
ذيكرى من يخشك. اين كان اشكال تشارة ؤيزا يدو اخذا سعد سيمى شذه اسك ويغنك انرا بحقد (الند سي قايل 


باز كشك ايك ) ارو جر ختلاش قرفن بح ابت كه يكن ال شريكيق ازناهدا مسفدق سه ثنى شو 
الامر الثانى: شرط كنند كه تمام خسارت بر دوش يكك نفر بيفتد. 


صاحب عروه متعرض اين مسأله شده است و مى فرمايد: نعم» لو شرطا كون تمام الخساره على أحدهما فالظاهر صححته. لعدم 
كونه منافياً (؟) 


به قول صاحب عروه جون اين شرط با حقيقت شركت منافات ندارد عقد شركت صحيح است. 


١28 ص:‎ 


١-العروه‏ الوثقى» ناصر مكارم شيرازى؛ ج 25 ص ١0‏ 2. 
-١‏ العروه الوثقى» ناصر مكارم شيرازى» ج 7 ص 270. 


البته در عروه هاى يانزده حاشيه عده اى اين كلام را نفى كرده اند. آيت الله بروجردى مى فرمايد: بل الظاهر بطلانه. (و نمى 
كويند آيا عقد هم باطل است يا نه.) 


آيت الله خوانسارى مى فرمايد: محل اشكال 


مرحوم كاشف الغطاء كلا.مى دارد كه خلااصه ى آن جنين است: مقتضى اشتراكك المالين اشتراكهما فى الخساره (زيرا وقتى 
مال مشاع است و همه اش مثلا آتش بككيرد واضح است كه از سهم هر دوء مقدارى تلف شده است جرا بايد خسارت فقط به 
دوقن يكف تقر بائد) 


محقق نائينى نيز مى فرمايد: لا تخلو عن الاشكال. 


نقول: حق با محشين است زيرا سؤال مى كنيم كه جرا صاحب عروه بين منفعت و خسارت فرق كذاشته است و اككر خسارت را 


فقط به دوش يكك نفر بيندازند عقد شركت از آن صحت سلب دارد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد امر سوم را مطرح مى كنيم. 

نحوهى تقسيم در شركت و امين بودن عامل كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: نحوه ى تقسيم در شركت و امين بودن عامل 

بحث در مسأله ى دهم است كه سود را جككونه بايد در ميان شركاء تقسيم كرد. 
به امر سوم رسيده ايم: 


الا-مر الثالث: كاهى سودى از شركت حاصل نمى شود ولى نام تجارتى كه انجام داده اند مشهور شده است و در آينده مى 
تواند جلب منفعت كند. يا اينكه سودى حاصل شده است ولى نامش هم موقعيت تازه اى يبدا كرده است به كونه اى كه در 
ينده مى توان با آن اعتبار» كار اقتصادى كرد و منافعى را جلب نمود. اين اعتبار نيز علاوه بر سود بايد تقسيم شود به اين كونه 
كه اكر قابل معاوضه با مال باشد مثلا نام تجارى و ماركك تجارى را كاه به مبالغى مى خرند در اين صورت آن را مى فروشند 


و مطابق سهام؛ بين خود تقسيم مى كنند ويا مى فروشند و يكى سهم ديككرى را مى خرد. 
ص: ١89‏ 


كاه مبادله ى با مال در مورد آن انجام نمى شود ولى در آينده مى توان از آن نام استفاده كرد آن را هم بايد به شكل عادلانه 


تقسيم كنند مثلا دو شعبه براى آن بزنند ويا يكك سال يكى از شركاء و در سال ديكرء ديكرى از آن استفاده نمايد. 


است كه كل سود را به يكى بدهند كه كفتيم باطل است ولى در اينجا جون در مقابل سود جيز با ارزشى وجود دارد اشكال 


ندارد. 


مسأله ١١‏ العامل من الشريكين أمين (كسى كه تجارت كردن را به عهده مى كيرد و عمل مى كند امين است)» فلا يضمن 
التلف (و اكر سرماية تلق شود ضامن نبسة. البنه تلك غير از اثلاق است. تلق يه معتاى تلق شدن سماوق وبا آققن كرفتن 
و مانند آن است والا اتلاف در هر صورت موجب ضمان مى شود.) إلا مع التعدى (مطابق شرط عمل نكرده باشد و تعدى 
كرده باشد.) أو التفريط» (در نككهدارى آن كوتاهى كرده است مثلا قفل محكمى بر آن نزده است و يا مأمورى براى محافظت 
اثبار نكذاشته باشد.) و إن ادعى التلفق قُبل قوله: و كذا لو ادعى الشريكك عليه التعدى و التفريط و قد أتكر. (1) 


البته قول امين در همه جا با يمين يذيرفته مى شود (ليس على الامين الآ اليمين) 


اقوال علماء: ايخ مسأله ظاهرا مورد اتفاق علماء استث. 
ص: 08 


575 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


صاحب رياض مى فرمايد: لا ضمان على أحد الشركاء ما لم يكن التلف بتعدٌ و هو فعل ما لا يجوز فعله فى المال (مثلا يكى از 
شريكين شرط كرده است كه عامل به سفر نرود ولى او به سفر رفت و مال تلف شد.) أو تفريط هو التقصير فى حفظه و ما يتم 
به صلاحه. (مثلا كوسفندانى است كه بايد به موقع علف بخورند و به موقع داميزشكك آنها را واكسينه كند ولى او اين موارد را 
رعايت نكرده است. يا باغى است كه بايد به موقع هرس شود و به آن كود داده شود) لأنه أمين (كه اكر ادعا كند تعدى و 
تفريط نكرده است قول او با يمين قبول مى شود.) و القول فى التلف قوله مع يمينه» بلا خلاءف فى شىء من ذلك » بل عليه 
الإجماع فى الغنيه والروضه وهو الحجه. 


مضافاً إلى الإجماع على أن الشركه فى معنى الوكاله والحكم فيها ذلك (و در وكالت نيز اجماع است كه ضمانتى وجود ندارد 
مكر اينكه وكيل تعدى و تفريط كند.) بإجماع العلماء كاقّه » كما حكاه بعض الأجلّه )١(‏ 


ازذيل كلام صاحب رياض استفاده مى شود كه او نيز مانند بسيارى از علماء عقد شركت را داخل در وكالت مى داند و عقد 
مستقلى نمى داند. اين در حالى است كه ما شركت را عقدى مستقل مى دانيم و قائل هستيم كه منظور از آن صرف امتزاج 
مالين نيست تا تصرف در آن احتياج به اذن داشته باشد بلكه هدف از شركت»ء كار كردن با مال است. 


١/١ ص:‎ 


-١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 074 ط جامعه المدرسين. 


صاحب جامع المقاصد كه شرح كلام علامه است مى فرمايد: قوله: (والشريكك أمين). لما عرفت غير مره من أنه وكيل. قوله: 
(ويقبل قوله فى التلف وإن ادعى سببا ظاهرا). أى: بيمينه كالمستودعء (مانند كسى كه امانت مى يذيرد و شريكك كه عامل است 
امانتى را يذيرفته است.) وقال الشافعى: إنه إن أسند التلف إلى سبب ظاهر طولب بالبينه عليه. (مثلا عامل مى كويد كه ما در 
بازار بوديم كه آتش سوزى شد و اموال از بين رفت. واضح است كه آتش سوزى در مرئّى و منظر شارع بوده است و مى 
تواند دو شاهد عادل بر مدعاى خود بياورد. هكذا اكر ادعا كند كه در كاروانى بوده و سيل آمد و اموال را برده است كه بايد 
از آن كاروانى ها شاهد بياورد.) )١(‏ 


نقول: در ميان علماء شيعه كسى بين سبب ظاهر و خفى فرق نككذاشته است. ما ان شاء الله اين را بحث مى كنيم كه آيا حق با 
شافعى است يا با ظاهر اصحاب زيرا شافعى همان كونه كه كذشت در مورد سبب ظاهرىء قَسَمِ را كافى نمى داند و قائل است 


دليل مسأله: 
دليل اين مسأله ادله ى «ليس على الامين الا اليمين» است. يكى از قواعد فقهيه اين است كه امين» ضامن نيست. 


اجير شده است مالى را از جايى به جايى ببرد. به هر حال» او كسى است كه اذن و اجازه دارد كه مالى در دست داشته باشد. 


١ ص:‎ 


.7 جامع المقاصد. محقق كر كى» جل ص7‎ -١ 


در بين عقلاء هم اين كونه است كه امين را ضامن نمى دانند مثلا امينى هست كه با مالى تجارت مى كند و بدون كوتاهى و 


در اينجا دو نكته باقى مانده است: 
نكته ى اول اين است كه كلامى كه شافعى مى كويد صحيح است يا نه. 


بين عقلاء اكر كسى ادعا كند كه مثلا بازار آتش كرفته و اموال از بين رفته است آيا عقلاء به صرف ادعاى او كه سببى واضح 
ا الدغناامق كنك :سحنده مق كنننك با انكة در ابن فسأله تحفيق :من كسد؟ الته:نحث <درحجايى است كه امال :خلاق در كار 
امين باشد و ما امين را متهم بدانيم و الا اكر اعتماد كامل به امين داشته باشيم حتى احتياج به قسم هم نيست. بنا بر اين حتى 
قسم هم در جايى است كه ما احتمال دهيم امين» خلافى مرتكب شده باشد. ولى اكر سببى كه ادعا مى كند واضح و آشكار 
باشد. به قسم بسنده نكرده بلكه تحقيق و تفحص مى كنيم. يعنى عقلاء يا خود تحقيق مى كنند و يا از امين مى خواهند كه بينه 
(دو نفر شاهد عادل) اقامه كند. 


لااقل اينكه اكر حرف شافعى را قبول نداشته باشيم احتياط واجب مى كنيم كه در سبب ظاهر بايد بينه اقامه شود و «ليس على 
الامين الا اليمين» در جايى است كه سبب خفى بوده باشد و امين نمى تواند آن را ثابت كند كه در نتيجه با يكك قسم مسأله را 


خاتمه مى دهيم. اككر در اين مورد او را مجبور كنند كه ثابت كند ديككر كسى حاضر نمى شود امين باشد. 


١ ص:‎ 


ازاين مسأله تعدى كرده به وكيل و مستأجر و مانند آن هم سرايت مى دهيم. مثلا اكر مستأجرى كه ماشينى را كرايه كرده 
است ادعا كند كه دزد آمد و تمام وسائل نقليه را كه كنار هم بودند ربود و يا سيل آمد و همه را برد او هم بايد بينه اقامه كند. 
اطلاق «ليس على الامين الا اليمين» منصرف از اين موارد است و اطلاق آن منصرف به جايى است كه سببء خفى باشد زيرا 
اين قاعده قبل از اينكه شرعى باشد عقلايى است و شارع همان بناء عقلاء را در اين مورد امضاء كرده است. 


نكته ى دوم كلامى است كه صاحب رياض به آن اشاره كرده بود و آن تفسير» تعدى و تفريط است. 


تعدى در جايى است كه فرد از شرايط فراتر رفته است. مثلا شرط كرده اند كه نسيه نفروشد يا از فلان تاجر مالى نخرد و يا به 
فلان مشترى جيزى نفروشد ويا سفر نكند ويا اكر سفر مى كند به فلان جا برود ويا نرود ولى عامل اين شرايط را رعايت 
نكرده است و مال نيز تلف شده است. 


تفريط هم يعنى در حفظ و نككهدارى كوتاهى كرده باشد. كوتاهى مصاديق مختلفى دارد. مثلا در زمان ما كاه بيمه نكردن 
نوعى تفريط به حساب مى آيد. مثلا بايد مال التجاره را بيمه مى كرد كه اككر دزد آن را برد بتوان عوض آن را كرفت. اكر 


بيمه در نوع آن مال رايج باشد امين هم بايد بيمه كند و صرف اينكه تصور مى كرد مال» صدمه نمى بيند دليل محكمى 


ص: عا 


لازمه بودن عقد شركت كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


به مسأله ى دوازدهم از مسائل مربوط به شركت رسيديم و آن اينكه آيا شركت از عقود جايزه است يا لازمه. اككر از عقود 
جايزه باشد هر زمان كه هر يكك از شريكين اراده كنند مى توانند آن را فسخ كنند. اما اككر از عقود لازمه باشد بايد تا يايان 


مدت صبر كنند و فسخ جايز نيست مكر اينكه خيار فسخى را در آن شرط كرده باشند. 
امام قدس سره اين مسأله را در ضمن جهار فرع بيان كرده است: 


مسأله ١١‏ (فرع اول:) عقد الشركه جائز من الطرفين» (نتيجه ى آن اين است كه:) فيجوز لكل منهما فسخه فينفسخ, (هر كدام از 
شريكين مى توانند هر زمان كه خواستند آن را فسخ كنند) (فرع دوم اين است كه وقتى شركت باطل مى شود به اين معنا است 
كه ديكر اجازه ندارند فعاليت اقتصادى كنند حال آن شركتى كه در اموال بيدا كرده اند جه مى شود؟ زيرا اموالشان با هم 
مخلوط شد يعنى هر يكك از آنها مقدارى از اموال خود را به ديكرى تمليك كرده است مثلا هر يكك ينجاه دينار آورده است و 
نصف آن را به ديكرى تمليك كرده است و آن صد دينار با هم مشتركك شد كه بحث است كه وقتى شركت فسخ شد آيا آن 
اموال از هم جدا مى شود يا نه:) و الظاهر بطلان أصل الشركه به فيما إذا تحققت بعقدها (اصل شركت در اين مال نيز باطل مى 
شود البته در جايى كه شركت با عقد حاصل شده است) لا بالمزج (نه در جايى كه شركت به سبب مزج و امثال آن محقق 
شده است زيرا اين امتزاج با فسخت از هم جدا نمى شود.) و نحوه (و نحو مزج) كمزج اللوز باللوز» و الجوز بالجوزء و الدرهم 
والدينار بمثلهماء (كه اينها مزج نيست ولى شبه مزج است.) ففى مثلها لو انفسخ العقد يرجع كل مال إلى صاحبه (در متن واقع 
جنين مى شود ولى جون ما نمى دانيم كدام كردو مال كدام است:)» فيتخلص فيه بالتصالحء (بايد با هم تصالح كنند و امام 
قدس سره در شبه مزج قائل است كه مالين به شكل مشاع بين آن دو نيست بلكه هر كس مالكك مال واقعى خودش است و 
هيج راهى جز مصالحه وجود ندارد. البته ما اين قول را قبول نداريم.) (فرع سوم:) و كذا ينفسخ بعروض الموت (كه عقد خود 
به خود منفسخ مى شود بنا براين اكر يكى از شريكين بميرند عقد شركت به ورثه نمى رسد. البته ما اغماء را دليل بر فسخ 
نمى دانيم.)و الجنون و الإغماء و الحجر بالفلس (كه شارع او را ممنوع التصرف در اموالش كرده است) أو السفه» (فرق مجنون 
با سفيه اين است كه مجنون اوقات صلوات را تشخيص نمى دهد اما سفيه» مى فهمد ولى در مسائل معاملى نمى تواند كارى 
كند و مى كويند كه انسان ساده اى است ولى ممكن است در مسائل فنى و علمى و طبى هشيار باشد.) (فرع جهارم:) و لا يبعد 
بقاء أصل الشركه فى ذلك مطلقا مع عدم جواز تصرف الشريكك (در موت و جنون و ... اكر عقد خود به خود فسخ شود آيا 
همه جيز شركت باطل مى شود؟ امام قدس سره قائل است كه بعيد نيست اصل شراكت در اموال باقى بماند هرجند اجازه 


ندارند تصرف كنند تا زمانى كه افراز شود و اموال از هم جدا شود.) 2١2‏ 
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فرع اول: شركت از عقود جايزه است يا لازمه‎ 


اقوال علماء: اين مسأله در ميان علماء بزركك مطرح بوده است و همه اين فتوا را داده اند كه شركت از عقود جايزه است و حتى 


بر آن ادعاى اجماع شدكةاسيت: 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: الشركه من العقود الجائزه من الطرفين إجماعاً كما فى الغنيه و التذكره و حكاه فى مجمع 
البرهان عن التذكره مستدلا به و مستندا إليه. وقد طفحت (مملو است) بالحكم جمله من عباراتهم كالسرائر و جامع الشرايع و 
الشرايع و النافع و التحرير و الارشاد و شرحه و جامع المقاصد و المسالكك و غيرها. )١(‏ 


صاحب حدائق به نقل از علامه در تذكره مى ككويد: قال فى التذكره: الشركه عقد جائز من الطرفين» وليست من العقود اللازمه 
اجماعا فإذا اشتركا بمزج المالين» فْأذِنَ كل واحد منهما لصاحبه فى التصرف فلكل واحد من الشريكين فسخها (آن اذن را فسخ 
كش لأن الشركة فى اللحقيقد جر كيل ونفو كل (و اؤيات :وكالت ايك 1ه 


نقول: علماء شركت را مركب از دو عقد مى دانند. عقد اول اين است كه هر كدام بخشى از مال خود را به ديكرى تمليك مى 
كند و عقد دوم اين است كه ديكرى را وكيل مى كنند كه با مال معامله كند. بنا بر اين عقد دوم را مى توان فسخ كرد و اما 
عقد اول نيز قابل فسخ است زيرا مال» مشتركك است و من با فسخ آن را افراز مى كنم و مال هر كس به خودش بر مى كردد و 
هر يكك از شركين بخواهند مال را افراز كنند ديكران بايد قبول كنند. مثلا بعد از فوت يدر اككر وراث بخواهند مال را افراز 
كنند و دراين ميان يكى راضى نباشد آنها به حكم حاكم شرع مال را جدا مى كنند و سهم آن فرد را كنار مى كذارند. 


1١107 ص:‎ 


."0١ ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١1"‏ ص 12#. 


اما بنا بر مبناى ماء يكك عقد بيشتر وجود ندارد واصلا تمليكك و وكالتى در كار نيست. بعد از قرارداد وقتى عقد بسته شد و 
بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) است. بنا بر اين عناوين كلى باب معاملات شامل شركت مى شود و هيج كدام از طرفين تا 


زمان آن يايان نيابد نمى توانند آن را فسخ كنند. 
دليل ديكر؛ سيره ى عقلااء است. امروزه سيره ى اهل عرف و عقلا-ء براين است كه هيج يكك تا قبل از انقضاء مدت. حق 


ندارند آن را فسخ كنند مكر اينكه حق فسخ را شرط كرده باشند. اين سيره توسط شارع امضاء شده است. در قديم نيز جنين 


سيره اق نوذة است وق امروةهوسكث يشترى يبدا "كرده ودتيا وا كرفيه اسك 


لازمه بودن شركت و فسخ آن كتاب الشركه 
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موضوع: لازمه بودن شركت وفسخ آن 
بحث در ميسأله ى دوازدهم است كه حاوى جهار فرع مى باشد. 


فرع اول در مورد اين است كه آيا شركت از امور لا-زمه است يا جايزه. اين فرع را بحث كرديم و خلااصه اينكه بنا بر مبناى 
قوم» كه شركت را يكك نوع وكالت مى دانند شركت از عقود جايزه است زيرا وكالت از عقود جايزه مى رود. حتى بعضى از 
وكالت نيز فراتر رفته مى كويند كه شركت فقط اذن است زيرا هر يكك از شريكين به ديكرى اذن داده است در مال او تصرف 
كنند وهر وقت بخواهد مى تواند از اذن خود بر كردد مانند اينكه كسى به ديكرى اذن مى دهد كه در خانه اش بماند وهر 
وقت خواست مى تواند از اين اذن صرف نظر كند. 

ص: //ا١‏ 

ولى طبق مبناى مختار كه شركت را عقد مستقلى مى دانيم و آن را داخل در (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) مى 
دانيم آن را عقد جايز نمى دانيم مخصوصا كه سيره ى عقلاء بر عدم جواز است. زيرا معنا ندارد كه شركتى مدت دار منعقد 


كنند و بعد شركت كه به جاى مهمى رسيده است يكى آن را فسخ كند. مخصوصا امروزه كه فعاليت هاى مهم اقتصادى در 


فرع دوم: و الظاهر بطلان أصل الشركه به (بالفسخ) فيما إذا تحققت (شركت) بعقدها لا بالمزج و نحوه» كمزج اللوز باللوز» و 
الجوز بالجوزء و الدرهم و الدينار بمثلهماء ففى مثلها لو انفسخ العقد يرجع كل مال إلى صاحبه. فيتخلص فيه بالتصالح» 2١2‏ 


شركت در كلادم اين بز ركان مركب از دو جيز است. يكى اينكه دو مال رابا هم مخلوط مى كنند ويا به ملكك يكديكر در 


مياورند و در مرحله ى دوم روى آن تجارت مى كنند يعنى اذن و توكيل در تجارت مى دهند. 


امام قدس سره قائل است كه نه تنها مرحله ى ثانيه فسخ مى شود حتى مرحله ى اول نيز فسخ مى شود البته در جايى كه با عقد, 
شريكك در مال شده باشند نه با مزج و مانند آن. مثلا دو نفر هر كدام ينج تن كندم داشتند كه به هم تمليكك كردند تا تجارت 
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اين نكته را بسيارى از علماء نككفته اند و ما نيز نمى توانيم آن را قبول كنيم زيرا دو نفر كه در مالى بالاشاعه شريكك شده اند با 
فسخت از هم جدا نمى شوند. مال مشاع را بايد افراز كنند. مثلا فرزندان يكك ميت به شكل مشاع در ما تركك يدر شريكك 
هستند و تا افراز نشود اموال آنها از هم جدا نمى شود. افراز» روش خاص غود را دارد و آن اينكه حاكم شرع و يا شريكين 


توافق كنند تا جداسازى كنند و كاه با قرعه جدا مى شوند و مانند آن. به هر حال فسخ موجب افراز نمى شود. 


نكته ى ديككر اين است كه امام قدس سره بين مزج مايعات و مزج كردو و دينار و درهم وامثال آنها فرق مى كذارد و مزج 
مايعات را موجب شركت به نحو مشاع مى شود زيرا عرف قائل مى شود كه آنها مال واحد شده اند ولى در موارد ديكر قائل 
به اشاعه نيست و قائل است كه براى جداسازى بايد مصالحه كرد و الا هر كردو فى علم الله در ملكيت مالكك خود باقى است و 


با مزج مال واحد نمى شوند. 


ما اين نكته را قبول نداريم و صاحب جواهر تعبير خوبى دارد و مى كويد: حتى در مايعات نيز ذرات واقعى آب به ملك مالكك 
خود باقى است ولى جون ما قادر به جداسازى تن نيستيم قائل به اشاعه مى شويم. همين ملااكك و معيار در مخلوط شدن كردوها و 
امثال آن وجود دارد بنا بر اين هر جا كه جداسازى امكان نداشتء مال واحد يديد مى آيد و قائل به اشاعه مى شويم. 


ص: 1/4 


نكته ى ديكر اينكه امام قدس سره قائل به مصالحه مى شود و ما هم در سابق كفتيم كه مصالحه ى اجبارى را قبول نداريم زيرا 
شايد طرفين نخواهند به مصالحه رضايت دهند. بايد ديد كه حكم الهى در اين مورد جيست. 


حتى ما در قالى هاى ماشينى شبيه به هم كه در انبار با هم مخلوط شده اند همين حرف را مى زنيم و آن اينكه عرفا قائل به 
اشاعه مى شويم و بايد افراز كرد. 


فرع سوم: و كذا ينفسخ بعروض الموت و الجنون و الإغماء و الحجر بالفلس أو السفه )١(‏ 


در مواردى است كه بيع خود به خود منفسخ مى شود و لازم نيست يكى از دو شريكك فسخت بككويند. اين در جايى است كه 
يكى از دو شريكك يا هر دو فوت كنند يا مجنون شوند ويا به حالت اغماء فرو روند ويا ورشكسته شوند و حاكم شرع اورا 
ورشكسته اعلا-م كرده است تا اموال او بين طلبكاران تقسيم شود زيرا بدهكارى او بيش از مال موجود اوست شركت جنين 
فردى نيز باطل است. همجنين است در مورد كسى كه سفيه شود كه حاكم شرع او را ممنوع التصرف مى كند. 


اقوال علماء: 
علماء از قديم الايام اين عناوين را متعرض شده اند و بعضى به هر ينج مورد اشاره كرده اند و بعضى به تعدادى از آنها. 


براحي ودافن فى قرما ب رفظ القدر كه" المعص القاتى. يع بها فى كد عاتن نات كك عر اقدده عن نتتر ةا بالنرك العياعاء كذ 
فى الغنيه؛ لأنها فى معنى الوكاله: وتبطل بذلك إجماعاً فتبطل هى أيضاً. قالوا: وفى معناه الجنونء والاغماءء والحجر للسفه أو 
الفلس؛ ولعلٌ الوجه فيه انقطاع الإذن لأس الج كور فعوده بارتفاعها (بارتفاع اين ينج تا) مخالف للأصلء فيحتاج إلى دلاله. 
وهى هنا وفى الوكاله مفقوده. ل5”) 


ص: 1/6 
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رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج4) ص لال طل جامعه المدرسين.‎ 3 


همان كوثه كه :مشخصن است ابشان شركت را از بات وكالت هى ذائد و طبق ابن مبى سكن مى كويد. 


صاحب مسالكك نيز مى فرمايد: ويبطل الاذن بالجنون والموت لبطلان الوكاله بهما. وفى معناهما الاغماء والحجر للسفه والفلس. 
10 


ايشان نيز از طريق اذن اقدام كرده است و شركت را شبيه وكالت مى داند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: يبطل الاذن بالجنون و الموت و الاغماء و غيرهما مما تبطل به العقود الجائزه بخلاف أصل الشركه ء 
فإنها لا تبطل بشى ء من ذلكك نعم ينتقل أمر القسمه إلى الوارث أو الولى أو غيرهما (مثل حاكم شرع) كما هو واضح. (7) 


اين در حالى است كه امام قدس سره قائل بود كه با فسخ» اصل شركت از بين مى رود. 


البته همان كونه كه كفتيم در اغماء بحث است كه ان شاء الله آن را مطرح مى كنيم حتى بعضى از بز ركان هنكام عمل 
جراحى حاضر به بيهوش كردن نمى شدند زيرا مى كفتند كه با اين كار وكالتى كه به وكلاء خود داده اند باطل خواهد شد. 


انفساخ عقد كتاب الشركه 
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موضوع: انفساخ عقد 

بحث در مسألهى دوازدهم از مسائل شركت است. به فرع سوم رسيده ايم كه عبارت است از اينكه ينج جيز موجب انفساخ 
عقد شركت مى شود كه عبارتند از: از موت» جنون, اغماء» حجر به سبب سفه و حجر به سبب قلس. 

اقوال علماء را ذكر كرديم از عبارات آنها سه جيز ثابت مى شود: 


اول اينكه شركت به عقيدهى آنها دو مرحله اى است مرحله ى اول اينكه در دو مال شريكك مى شوند و دوم اينكه روى آن 
معامله مى كنند و در ارباح شريكك مى شوند. اساس شركت در مرحله ى دوم به عقيده ى آنها در اذن و وكالت است يعنى 
طرفين اذن مى دهند كه با مال مشتركك تجارت شود واين از باب وكالت است و طبعا با موت وامثال آن باطل مى شود زيرا 
اذن قائم به نفس اذن دهنده است و وقتى فرد فوت مى كند ديككر اذنى وجود ندارد. وكالت نيز با موت باطل مى شود. روايت 


و آيه اى دراين جا وجود ندارد و حكم در مسأله همان است كه كفتيم. اذن با جنون و امثال آن نيز باطل مى شود. 
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١‏ - مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص17". 


7 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج17 ص08١"7.‏ 
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نكته ى سوم اين است كه اين بزركانء اغماء را به موت و جنون و امثال ذلكك ملحق كرده اند. 


مادر سابق كفتيم كه اغماء يكك نوع خواب است و همان كونه كه اذن در خواب باطل نمى شود در حال اغماء هم باطل نمى 


كه داده است فسخ شود. 


به هر حالء بنا بر مبناى آنها كه شركت را مركب از دو عقد مى دانند آنجه كفته اند صحيح است ولى طبق مبناى ما كلام 
ايشان صحيح نيست و موت و جنون و امثال آن هيج كدام شركت را باطل نمى كند. زيرا شركت يكى از عقود لازمه است 
مانند اجاره. در اجاره اكر موجر و يا مستأجر فوت كند اجاره باطل نمى شود و فرزندان جانشين مى شوند و اكّر مجنون شودء 


ولى جانشين آن مى شود و كاه حاكم شرع جانشين او مى شود. 
طبق مبناى ما شركت نه اذن است و نه وكالت بلكه عقدى است مستقل و لازم. 


ان قلت: علماء ادعاى اجماع بر اين مسأله كرده اند و جطور با آن مخالفت مى كنيد و حال آنكه با شهرت هم به سختى مى 
توان مخالفت كرد. 


ص: ما 


قلنا: علت مخالفت ما اين است كه برداشت آنها از شركت جيز ديكرى است. طبق مبناى علماء؛ ادعاى اجماع صحيح است ولى 
ما شركت را جيز ديككرى غير از اذن و وكالت مى دانيم و در واقع موضوعء دو جيز است وما با اجماع مخالفت نمى كنيم بلكه 
موضوع ديكرى را بحث مى كنيم. آنها هم اكر موضوع را طبق ما برداشت مى كردند بايد همين جيزى را مى كفتند كه ما به 
آن قائل هستيم. 

ان قلت: بله در عصر ما شركت عقد لازم است و دنيا بر محور شركت ها دور مى زند و در آن تعيبن مدت و شرايط و مقدار 
سهم از ربح و امثال آن را توضيح مى دهند و كسى نمى تواند با آن مخالفت كند و در صورت مخالفت» خسارت دريافت مى 
شود ولى جه بسا در عصر علماء سابق» شركت دو مرحله اى بوده باشد يكك مرحله ملكيت محقق مى شد و در مرحله ى بعد 
وكالت. 


شريكك مى شدند و كمان نمى كنيم شركت آنها با الآن فرق داشته باشد. حتى بعيد نيست كه شركتى كه الآن رواج دارد قبل 


از اسلام هم وجود داشته باشد. 


در قرآن در سورهى قلم داستانى وجود دارد كه شايد منطبق بر شركت باشد. داستان مزبور معروف به اصحاب الجنه است كه 
ضمن هفده آيه بيان شده است واز آيه ى هفده شروع مى شود و تا آيه ى سى و سه ادامه دارد. شروع آن با اين آيه است: 
نا بَلَناهُم كما بلّؤنا أَصْ حاب الْجَنّهإِذْ قر مُوا لَص رمُنّها مُضبحين ) (1) كه قسم ياد كردند صبح اول وقت كه مساكين در 
خواب هستند بروند ميوه هاى باغ را بجيندد و حتى يكك نفر را اجازه ندهند كه وارد باغ شوند تااز ميوه ها مصرف كنند. 
(فطافٌ عَلَيِها طائِفٌ مِنْ رَبك وَ هُعْ نائِمُونَ) (5) كه صاعقه يا آتش مركبارى از آسمان بر باغ افتاد و همه اش را سوزاند و 


ص: الذااا 


.١1/هيآ قلم /سوره,ع:‎ -١ 


"- قلم /سوره./2) آيه19١.‏ 


يكك نكته ى تفسيرى را با تجربه در قرآن يبدا كرديم كه يكى از فنون فصاحت و بلا-غت در آيات است و آن اينكه كاه 
خداوند براى سان بكك داستان ابنتدا آن را ضمء٠‏ كك با جند آنه به ت خلاصه وفشرده ذ كند و بعد آن راثة 

وبد براى بيال ب 1 راهن حت با خجد يدنه صئ د و فسر فى قف ر 5 
مى دهد. در داستان كاو بنى اسرائيل نيز همين كونه است. همجنين است در مورد سامرىٌ در قوم موسى. اين مانند همان كارى 
است كه امروزه انجام مى دهند كه اول جكيده را بيان مى كنند و بعد اصل مطلب را تفصيلا ذكر مى كنند. 


خداوند در اصحاب الجنه در ضمن جهار آيه داستان اصحاب الجنه را ذكر مى كند و بعد در ضمن سيزده آيه آن را شرح مى 


دهد. 


اصل داستان اين بود كه يدرى بود كه باغ خوبى داشت كه به مقدار حاجت از آن استفاده مى كرد و اضافه ى آن را به فقرا 
مى داد. فقراء عادت كرده بودند كه موقع جيدن ميوه ها آنجا جمع شوند. بعد از يدرء باغ به دست فرزندان افتاد و آنها تصميم 
كرفتند يكك دانه از آن ميوه ها به دست كسى بيفتد و كفتند كه راه آن اين است كه صبح اول وقت كه همه در خواب هستند 
برويم و ميوه ها را بجينيم و به احدى اجازه ندهيم بيايد. در همان شب صاعقه اى آمد و باغ را به ذغالى سياه تبديل كرد. وقتى 
صبح آن را نككاه كردند وحشت كردند و يشيمان شدند. كسى كه در ميان آنها عاقل تر بود به آنها تذكر داد كه جرا بخل 
ورزيديد. آنها سيس استغفار كردند و اميدوار بودند كه خداوند بهتر از آن را به آنها بدهد. در روايتى آمده است كه خداوند 


توبه ى آنها را يذيرفت و بهتر از آن را به آنها داد. 


ص: عم 


بعض مى كويند كه اين اتفاق در يمن اتفاق افتاد. بعض مى كويند در شام و بعضى در حبشه و بعضى مى كويند كه در طائف 
اتفاق افتاد و به هر حال ظاهر آن اين است كه قبل از اسلام اتفاق افتاده است. 


به نظر ما اين يكك نوع شركت معاطاتى بوده است و فرزندان با هم شريكك بودند. شايد صيغه اى براى آن نخوانده بودند و به 


شكل معاطات و به صورت مشاع در باغ سهيم بودند و قرار كذاشته بودند كه باغ را اداره كنند و ميوه ى آن را بين خود تقسيم 


ثانيا اينكه اكر اين شركت عقدى در زمان ما در سابق نبوده است مى كوييم كه جزء عقود مستحدثه مى شود مانند عقد بيمه. 
شكك نيست كه عقد بيمه جزء عقود است و همه از جمله امام قدس سره آن را صحيح مى دانند. همجنين است در مورد 


معامللات سرقفلى. 


احكام آيااز قبيل قضاياى خارجيه است يعنى فقط مصاديق موجود را شامل مى شود و به آينده كارى ندارد و يااز قبيل 
قضاياى حقيقيه است كه روى طبيعت مى شود و مصاديق ديروزء امروز و فردا را شامل مى شود مانند النار حاره. به نظر ما 
عقوه از فج فعا نا حتقرقيه فته (اودو بالففود) رسك كفك ع عقف :امك وتعبفى عقرد وا فاكل مى كوي العدارد 


اركان عقد در آن وجود داشته باشد يعنى بايد عاقل باشند» صبى و مجنون نباشند و در عقد مزبور غرر و ضرر نباشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع جهارم مى رويم. 


ص: 186 


انفساخ عقد شر كت كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) مى فرمايد: ثلاثه لا تحرم عليكك أعراضهم المجاهر بالفسق و الإمام الجائر و المبتدع. )١(‏ 


جوامع اسلامى بدعت كذار مى باشد. 


به عنوان مقدمه مى كوييم: اسلام سه جيز هر انسانى را به عنوان يكك اصل ابتدايى محترم شمرده است كه عبارتند از: جان و 
مال و آبرو. آبرو شوؤن مختلفى دارد و حتى غير مسلمان مادامى كه بر ضد ماء دشمن ما نباشد و كافر حرفى نباشد مال و جان 
عرض آنها محترم است. حتى كسانى كه به عنوان زوار و كردشكر وارد كشور اسلامى مى شود و كار خلاف شرع انجام نمى 


به همين دليل اكر سارقى به مال انسان حمله كند و راهى براى دفع آن جز به قتل رساندن او نباشد» قتل او جايز است. همجنين 
اكر آبرو و ناموس كسى مورد هجوم قرار بككيرد و راهى براى دفع» جز قتل فرد نباشد قتل او جايز است. 


بااين حال سه كروه فوق آبرويشان محفوظ نيست و مى شود در جامعه عليه آنها افشاكرى كرد و آنها را معرفى نمود. انقلاب 
ما نيز بر همين اساس صورت كرفت و آن اينكه امام يا ائمه ى جائرى در سابق بودند و ماافشاكرى كرده در مقابل آنها 
ايستاديم. اما غير از آنهاء افشاكرىء آبروريزى و ذكر به سوء جايز نيست: (لا بْحِبٌ الله الْجَهْرَ بالشُوءِ مِنَ الْقَوْلٍ إلا مَنْ ظلم) 


(؟) يعنى خداوند دوست ندارد بدى هاى اشخاص افشاء شود مكر در مواردى كه از جمله آنها همان سه مورد است. 


ص: 18 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 7 حديث اوفقياة 


اد نساء اسورةء: ايم 


امرو زه متأسقانهغندة اى عسعيد كه اين اصول زارعايت تمن كند ابه صرق احساله ابروى افراه وا مى يرقد وبا يحدن 
شايعات» حيثيت اشخاص را لكه دار مى كنند. اين كارها بر خلاف شريعت اسلام است. حتى اكر كسى در معرض اتهام باشد. 
تاجرمش ثابت نباشد نمى توان در مورد او افشاكرى كرد. در روز قيامت همه ى اينها مورد بازخواست قرار مى كيرد واكر 
كسى آبروى كسى را برده باشد از حسنات او بر مى دارند و به نامه ى افراد او اضافه مى كنند و اكر حسناتى نداشته باشد از 
كناهان او به نامه ى اعمال او اضافه مى كنند. حتى در روايت است كه كاه وقتى نامه ى اعمال كسى را به دست فردى مى 
دهند اعمالى را در ليست نامه ى خود مى بينند كه انجام نداده اند. كه يا كسى يشت سر او آبروى او را برده بود واز حسنات 


او به نامه ى اعمال او اضافه كرده اند و يا او آبروى كس ديكرى را برده بود كه از سيئات به نامه ى اعمال وى اضافه كرده 


اند. 
در جامعه ى جاهليت كه آبرو و مال و عرض كسى احترام نداشت» ييامبر هر سه را مهم مى شمرد. 
موضوع: انفساخ عقد شركت 


يا فقط وكالت از بين مى رود (زيرا علماء شركت را مركب مى دانستند از شركت در سرمايه ووكالت») 


ولا-يبعد بقاء أصل الشركه فى ذلكك (مثلا با موت» شركت اموال باطل نشود و فقط وكالت باطل شود) مطلقا (ممكن است 
مطلقا به اين معنا باشد كه با هر يكك از آن ينج سبب كه باشد حكم همين است و ممكن است اشاره به اين باشد كه شركت» 
جه با مزج حاصل شده باشد جه با عقد.) مع عدم جواز تصرف الشريكك (يعنى هرجند شركت باقى است ولى شرك نمى 
تواند در مال تصرف كند زيرا در مال مشاع بايد با اذن هر دو تصرف صورت كيرد بنا بر اين اككر يكى فوت كند ويا مجنون 
شود طرف ديككر نمى تواند در مال مشاع تصرف كند مككر اينكه افراز شود يا ولىّ و يا ورثه اجازه دهند). 12١(‏ 


ص: /ا/ا 


575 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


در اينجا اين نكته را بايد روشن كرد كه امام قدس سره در مسأله ى فسخ كه كفتند شركت عقد جايز است و مى توان آن را 
فسخ كرد كفتند كه هم مرحله ى دوم كه وكالت است از بين مى رود و هم مرحله ى اول كه شركت است ولى در اينجا قائل 


شود كه بين آنها جه فرقى وجود دارد؟ 


ممكن است كفته شود كه فرق اين است كه موت از حالا به بعد را بر هم مى زند يعنى وكالت رااز بين مى برد ولى ملكيت 


نقول: ما هنكامى كه با كسى شريكك شديم هر كدام نصف مال خود را به ديكرى تمليكك كرديم. اين كار نوعى بيع است و 
قابل فسخ نيست. ايشان كه شركت را عقد جايز مى داند بخش وكالت را مى تواند بداند و الا مرحله ى اول آن كه بيع و يا 
معاوضه است قابل فسخ نمى باشد مككر اينكه خياراتى در كار باشد كه عقد را بر هم بزند. به هر حال مرحله ى اول در 
شركتء جه بيع باشد و يا معاوضه. عقد لازمى است كه نمى توان آن را به فسخ برهم زد. حتى اكر هبه باشد. جون هبه ى 
معوضه است نمى توان آن را بر هم زد. مرحله ى اول از باب اذن در تصرف نيست زيرا بايد ملكك ها را به هم تمليكك كرد تا 
ملكيت مشاع ايجاد شود و بتوان در آن تصرف كرد و الاشركت حاصل نمى شود. 


ص: ملا 


لازمه بودن عقد شركت كتاب الشركه 
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بحث در مسألهى دوازدهم از مسائل مربوط به شركت است. كفتيم» عقد شركت به عقيده ى مشهور عقدى است جايز و بنا بر 
اين هر يكك از دو شريكك مى توانند بدون موافقت ديكرى آن را فسخ كردند. اين مسأله حاوى جهار فرع بود كه همه را بحث 


كرفي 


ما در مقابل» كفتيم كه عقد شركت با توجه به شرايطى كه امروزه وجود دارد عقدى لازم است و هيج يكك از طرفين حق فسخ 


آن را ندارنكد. 


حتى طبق مبناى مشهورء عقد شركت اكر فسخ شودء مرحله ى دوم كه همان وكالت و اذن است فسخ مى شود ولى مرحله ى 
اول كه شركت در اموال است فسخ نمى شود بلكه آن مرحله را بايد با افراز از هم جدا كرد. 


توضيح اينكه: عقد كاه لازم است و كاه جايز 


عقد لازم مانند بيع اجاره» هبه ى معوضه. معاوضه ى دو جيز با هم و امثال آن است كه به نوعى معاوضه بر مى كردد. لازم 
بودن آن به اين معنا است كه هيج يكك از طرفين به تنهايى نمى توانند آن را فسخ كنند و فسخ كردن آن از دو طريق امكان 
بذير است: يكى اين است كه از باب خيارات اقدام كنند و دومين راهء اقاله است يعنى هر دو با هم تصميم بكي رند كه عقد 


مزبور را به هم بزنند. 


عقد جايز مانند هبه (اكر غير معوضه و به غير ذى رحم باشد و الا لازمه مى شود)» عاريه» صلح بلا عوض و امثال آن است كه 


فرد مى تواند به تنهايى آن را به هم زند. وكالت نيز از همين باب است. 
ص: 1894 


است كه معاوضه اى رخ داده است و هر يكك نصفى از مال خود را به ديكرى داده در مقابل نصفى از مال او كه مى كيرد و 
هر دو مشاعا مالكك مالين باشند. اين بخش مانند بيع است و فقط صيغه ى بيع را ندارد. 


بخش ديكر آن همان وكالت و اذن است. بنا بر اين با فسخ كردنء فقط در بخش عقد جايز موجب فسخ مى شود و كارى به 
بخش عقد لازم ندارد. يعنى وكالت به هم مى خورد و ديكر نمى توانند معامله كنند ولى اينكه شريكك شده اند فسخ نمى شود 


و مالين» فقط با افراز از هم جدا مى كردد و تا افراز نشود هيج يكك از شريكين حق تصرف در آن مال مشتركك را ندارند. 


صاحب عروه بعد از بيان مسأله ى فوق يكك فرعى را اضافه كرده است كه به نظر ما مشكل دارد. او در مسأله ى دوازده بحث 


مجاز بودن عقد شركت را ذكر كرده است اما اضافه كرده مى كويد: اكر يكى از امور خمسه واقع شود مثلا احد الشريكين 
بميرد» مجنون شود. مغمى عليه و محجور شود اصل شركت باقى است و اذن در تصرف و وكالت است كه باطل مى شود 
(همان طور كه امام قدس سره نيز به آن فتوا داده بود) سيس اضافه كرده مى فرمايد: اكر قراردادى در سود بسته باشند آن 
قرارداد سود هم به هم مى خورد. مثلا اكر قرارداد كرده بودند كه يكى دو برابر ديكرى سود ببرد اين شرط به هم مى خورد و 
اكر دو مال مساوى است سود بايد به شكل مساوى بين آنها تقسيم شود. محشين هم كاه توجيهى براى كلام صاحب عروه بيان 
مين كله 


ص: 16 


نقول: جه دليلى وجود دارد كه قرارداد سود به هم بخورد زيرا فسخ موجب مى شود كه وكالت از زمان فسخ به هم بخورد و 
كارى به قراردادهاى قبلى ندارد. مثلا در بيع وقتى فسخ انجام مى شود نماءها و فوائدى كه ثمن و مثمن داشته اند تا قبل از 


مسأله ١‏ لو جعلا للشركه أجلا لم يلزم» (اكر براى شركت مدتى قرار داده باشند اين موجب لازمه بودن عقد نمى شود زيرا 
جعل مدت مطابق مذاق مشهور بر خلاف ماهّت شركت است.) فيجوز لكل منهما الرجوع قبل انقضائه (بنا بر اين هر يكك از 
شريكين مى توانند قبل از انقضاء مدت بازكشت كنند و عقد شركت را به هم بزنند.) (سيس امام قدس سره دو استثناء به آن 
وارد مى كند:) إلا إذا اشترطا فى ضمن عقد لازم عدم الرجوع.ء (به اين كونه كه معامله ى لازم ديكرى مانند بيع انجام مى 
دهند ودر ضمن آن شرط مى كنند كه شركتى كه روز قبل بسته بودند را تا فلان مدت به هم نزنند. اين شرط جون در ضمن 
عقد خارج لازم استء لازم مى كردد.) فيجب عليهما الوفاء» (در اين صورت بر هر دو واجب است كه به آن شرط وفا كنند) 
بل و كذا فى ضمن عقد جائز» (راه حل دوم اين است كه در ضمن عقد جايز خارج شرط كنند كه شركت با تا قبل از مدت 
مذكور برهم نزنند.) فيجب الوفاء ما دام العقد باقيا (هرجند شرط در ضمن عقد جايز» جايز است ولى تا وقتى كه عقد جايز را 
فسخ نكرده اند بايد به شرط آن متعهد باشند. مثلا كسى زيد را وكيل مى كند كه خانه اش را بفروشد و شرط مى كند كه 
خانه را به زيد بفروشدء مادامى كه وكالت مزبور فسخ نشده باشد بايد به آن شرط عمل شود ولى بعد از فسخ» آن شرط هم 
باطل مى شود.) 210 


١5١ ص:‎ 


575 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


يا مثلا زوجين صيغه ى عقد را خوانده اند و بعد تصميم مى كيرند كه مهريه را بيشتر كنند. اين كار امكان ندارد زيرا عقد تمام 
شده است ولى مى توانند در ضمن عقد خارج لازمى شرط كنند كه مهريه را كه مثلا صد سكه است صد و ينجاه سكه كنند. 


اقوال علماء: اصل مسأله كه عبارت است از اينكه اجل در عقد شركت اعتبارى ندارد ظاهرا اجماعى است. 
لا تصحح: لا تلزم. (يعنى عقّد شركت با قراردادن اجل لازم نمى شود.) 2١2‏ 


ظاهر كلاءم صاحب رياض اين است كه شركت باطل مى شود نه اينكه فقط شرطش باطل باشد زيرا از عبارت (لا تصح) 
استفاده كرده است و به همين دليل بعد از عبارت فوق اضافه مى كند: قيل: المراد بصبحه التأجيل المنفيه ترتب أثرها بحيث 
تكون الشركه إلى الأجل لازمه (يعنى فقط شرط باطل مى شود نه مشروط ) وإنما لم تصحُ لأنها عقد جائز كما مرّء فلا يؤثّر 
التأجيل فيها لبس شركت يقرت غود باق اسقاى تأجيل :دو 1ق اتر تن كذارف) ويل لكل مهما فنيكها قبل الأجل (نثا بر 
اين طبق نظر قيل» شرط باطل است نه مشروط). 


ان شاء الله اين بحث را مطرح مى كنيم كه آيا علاوه بر شرط» مشروط هم باطل مى شود. 


صاحب مفتاح الكرامه نيز مى فرمايد: و لا يصح التأجيل فيها كما فى الشرائع و التذكره و المختلف و التنقيح و جامع المقاصد و 
المسالك و الكفايه و المفاتيح... و المراد يعدم حبتخته علام ترنّب اثره (يعنى اجلء» اثرى ندارد) و لزومها لعن الأجل» لأنّها عقد 
جائز فلا يثّر شرط التأجيل فيهاء بل لكل فسخها قبل الأجل (1 


ص: لحا 


-١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 03795 ط جامعه المدرسين. 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج .٠١‏ ص ”07". 


ظاهر كلام ايشان اين است كه فقط شرط صحيح نيست. 

رعايت زمان در شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: رعايت زمان در شركت 


بحث در مسأله ى سيزدهم از مسائل مربوط به شركت است. بحث در اين است كه اكر زمان و مدتى براى شركت تعيين كنند 
و مثلا بكويند كه شركت مزبور ده ساله است ويا كمتر ويا بيشتر آيا رعايت اين زمانء لازم است و قبل از آن نمى شود 


شركت را فسخ كرد يا رعايت آن لازم نيست. 
امام قدس سره تبعا للمشهور قائل است كه رعايت زمان لازم نيست. 


سيس اضافه كردند كه اكر در ضمن عقد لازم يا جايز» شرط كنند كه اجل در آن شركت رعايت شودء رعايت اجل لازم مى 


شود. 


كفتيم در اصل مسأله ظاهرا اختلافى نيست و علماء شركت را امرى اذنى و وكالت مى دانند و نتيجه ى آن اين است كه اين 
امر اذنى در هر لحظه و زمان قابل فسخ مى باشد. البته قدماء و معاصرين اين نكته را اضافه كرده اند كه وقتى زمانء براى 


شركت كذاشحه شد يعد از انقضاء زمان» ديكر اجازه وجود تدارة. 


صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: نعم فى المسالكك يترتب على الشرط المزبور (شرط زمان) عدم جواز تصرفهما بعده إلا 
بإذن مستأنف (اذن جديد) لعدم تناول الإذن له فلشرط الأجل أثر فى الجمله )١(‏ 


قبل از صاحب مسالككء مرحوم علا-مه در مختلف به آن اشاره كرده است: والتحقيق: إن للتأجيل أثر» وهو منع كل منهما عن 
التصرف بعده. إلا بإذن مستأنف (75) 


١ ص:‎ 


.7"١ 7١ص جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج22‎ -١ 
؟- مختلف الشيعه» علامه حلى ج07 ص777.‎ 


بنا بر اين اصل شركت كه شركت در اموال است باقى مى ماند ولى مرحله ى دوم آن كه اذن در تصرف است تا يايان اجل 


ادامه دارد و بعد از آن اذن تمام مى شود و ادامه ى كار منوط به اذن جديد است. 


دليل بر اينكه مى كويند: اجل تأثيرى ندارد و جلوى فسخ را نمى كيرد اين است كه علماء معتقد هستند كه عقد شركت از 
عقود جايزه است و در آن نمى توان بر خلا-ف مقتضاى عقد. شرط كرد و اككر مهلت را در آن شرط كنند عقد جايزه بايد 


لازمه شود و در نتيجه باطل است. 


آيت الله خوئى در اين مورد مى فرمايد: وتعيين الأجل فى العقد الإذنى يرجع إلى تعيين الأجل للإذن» ولا ريب فى عدم لزومه. 
فيجوز الرجوع قبل انقضائه (و هر وقت بخواهند مى توانند از اذن مزبور بر كردند). 10 


اما طبق مبناى مختار كه شركت را عقد لازم مى دانيم» قائل هستيم كه مى شود براى شركت اجل قرار داد و حتى مى كُوييم 
اككر اجل براى آن قرار ندهند شايد عقد به سبب غررى شدن باطل شود. اين كار مانند اجاره بدون تعيين زمان است كه به 
اصل اجاره آسيب مى زند زيرا مجهول و غررى و ضررى مى باشد. 


امروزه نيز در تمامى شركت ها زمان تعييز مى شود. 


فرع دوم در كلامم امام قدس سره اين است كه ايشان براى شرطيت اجل راه حلى تصور كرده اند و آن اينكه در عقد خارج 
لازم يا جايز» تأجيل در آن شركت را شرط كنند. مثلا ش ركتى منعقد شده است و مى خواهيم در آن اجلى را شرط كنيم. در 
اينجا معامله ى لازم ديكرى مانند بيع انجام مى دهيم و در آن شرط مى كنيم كه آن عقد شركتى كه ديروز منعقد كرده ايم رأ 
تا ده سال فسخ نكنيم. هكذا در ضمن عقد خارج جايز. 


ص: ع١‏ 


.1٠١ موسوعه الامام الخوئى. ج١1" ص‎ -١ 


صاحب عروه نيز به اين حكم در مسأله ى نهم اشاره كرده مى فرمايد: لو ذكرا فى عقد الشركه اجلا لا يلزم فيجوز لكل منهما 
الرجوع قبل انقضاءه الااان يكون مشروطا فى ضمن عقد لازم فيكون لازما. )١(‏ 


البته امام عقد جايز را هم اضافه كرده است و آن اينكه در عقد جايز مانند هبه مادامى كه فسخ نشده است بايد به شرط آن 


خلاف عقد ديكر نيست وبنا براين بايد به آن شرط عمل شود. 


البته طبق مبناى ما شرطيت اجل در شركت هيج مشكلى ندارد و حتى اكر اجل شرط نباشد مشكل در عقد شركت ايجاد مى 


شود. 


بقى هنا شىء: اينكه در عقد خارج لازم و يا جايز شرط مى شود كه به اجل در عقد شركت عمل شود واجب تكليفى است يا 
وضعى. اكر واجب تكليفى باشد مى تواند به آن عمل نكند و فقط كناه كرده است و طرف مقابل خيار تخلف شرط دارد. 


اما اكر واج وقفى اذه طرت تمى ترات لاق 1ن عمل كد و شرط عريوو اثز الوا دو شرق ابجاد كرده اسك و تم 


توان شركت را فسخ كرد. 


حال وجوب مزبور تكليفى است يا وضعى؟ (اين حكم در مهريه» مال الاجاره و موارد ديكر نيز راه دارد كه مى خواهيم در آن 
عقد تغييراتى ايجاد كنيم كه در عقد خارج شرطى را داخل مى كنيم. ادله ى (المؤمنون عند شروطهم) در اينجا بيش از وجوب 
تكليفى استفاده نمى شود و الا خيار تخلف از شرط براى اين است كه مى توان تخلف از شرط كرد و اككر شرطها همه الزام 
آور بود با رعايت نكردن آنها معامله مى بايست باطل شود. (البته در نكاح خيار تخلف شرط وجود ندارد مكر شرط متعاقدين 
مثلا كفته است كه سن طرف فلان قدر است يا باكره است و يا تحصيلاتش فلان مقدار است خلاف آن ظاهر شده است.) اما 


اكر شرط كنند كه جهيزيه فلان مقدار باشد يا فلان كار را انجام دهد و طرف مقابل انجام ندهد نمى توان نكاح را فسخ نمود. 
ص: 1١916‏ 


.1/6 العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص‎ -١ 


لازمه بودن عقد شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: لازمه بودن عقد شركت 

بحث در مسأله ى سيزدهم از احكام شركت است و به آخر مسأله رسيده ايم و آن اينكه مطابق مشهور» شركت عقد لازم 
نيست. بنا بر اين امام قدس سره تصميم كرفت كه راهى براى لزوم آن بيدا كند و دو راه ارائه كرده است: 


يكى اين در ضمن عقد خارج لازم شرط كنند كه تا مدت معينى عقد شركت مزبور را فسخ نكنند. عقد خارج لازم مى تواند 
در قالب جك اجاره و مانند آن باشد. 
دوم اينكه در ضمن عقد جايزى مانند هبه جنين شرطى را بكنجانند كه مادامى كه عقد جايز فسخ نشده است واجب است به 


شرط ضمن آن عمل شود. 


سيس كفتيم كه شرط مزبور آيا وجوب تكليفى دارد يا وجوب وضعى. معناى وجوب تكليفى اين است كه اكر عمل نشود 


كناهى انجام كرفته است ولى در عين حال» مى تواند عقد شركت را فسخ كرد. 


اما اكر حكم وضعى باشد معناى آن اين است كه عقد شركت را نمى توان فسخ كرد زيرا عقد شركت به سبب آن شرطء لازم 


شدذة اس 


ما قائل شديم كه شرط مزبور وجوب تكليفى است زيرا در تمامى شروط ضمن عقدء اكر تخلف شرط انجام كيرد» كسى 
حكم به بطلان عقد نمى كند بلكه فقط خيار تخلف شرط براى طرف مقابل وجود دارد واين نشان مى دهد كه وجوب مزبور 
تكليفى بوده است. مثلا كسى عقد بيع كرده و در آن شرط كرده است كه ثمن را تا فلان مدت يرداخت كند. حال اكر تا آن 
مدت ثمن را يرداخت نكند. خيار تخلف شرط براى طرف مقابل وجود دارد نه اينكه بيع كلا باطل شود. 


ص: 1١918‏ 
نتيجه اينكه راهى براى لازم كردن شركت يافت نشده است. 


بقى هنا شىء: اككر عقد شركت را جايز بدانيم» آيا در هر زمان مى توان آن را فسخ كرد حتى اكر فايده ى مهمى در آستانه ى 
استحصال باشد و با فسخ كردن, آن فايده از بين ببرند. حتى شايد يكى از دو شريكك لج كند و بككويد كه جون خودم نمى 


قاعدهى لا ضرر جلوى انجام اين كار را مى كيرد و آن را نوعى ضرر به حساب مى آورد. نتيجه اينكه در هر زمان و در هر 


حال نمى شود اين عقد را برهم زد بلكه بايد در جايى آن را فسخ كرد كه ضررى دامن شريكك را نكيرد. 


حال اكر امر دائر بين سود يكك شريكك با شريكك ديكر مثلا يكى از شريكين مى كويد كه اكر معامله را فسخ كندء سرمايه ى 
خود را به جاى ديكرى مى برد كه خيلى يرسودتر مى باشد. در اينجا امر بين ضررين دوران دارد. اكر جلوى فسخ كرفته شود 
آن كس كه مى خواهد فسخ كند ضرر مى كند و اككر اجازه دهيم فسخ كند شريكك ديكر كه در آستانه ى سودآورى است 


در قاعده ى لا ضرر مسأله ى تعارض ضررين بحث شده است و بحث مفصلى در اين مورد ارائه شده است كه وارد آن نمى 


شويم و مى توان به جلد اول قواعد فقهيه ى ما بحث قاعده ى لا ضرر مراجعه كرد. 


مسأله ١6‏ (فرع اول:) لو تبين بطلا-ن عقد الشركه كانت المعاملاءت الواقعه قبله محكومه بالصحه (اكر متوجه شويم كه عقد 
شركت باطل بوده است معاملا-تى كه تا قبل از آن انجام شده است باطل نيست.) إذا لم يكن إذنهما متقيدا بالشركه (البته در 
صورتى كه اذن آن دو مقيد به صحت شركت نبوده باشد و الا آن معاملات بدون اجازه ى تصرف انجام شده و باطل مى باشد 
و به قول صاحب عروه معاملات مزبور فضولى مى شود.) إذا حصلت بالعقد (اكر شركت يا با عقد حاصل شده باشد) أو بصحه 
عقدها فى غيره» (يا اينكه صحت عقد به سبب غير عقد بوده باشد مثلا به وسيله ى امتزاج» شركت حاصل شده باشد.) (فرع 
دوم:) هذا إذا اتجر كل منهما أو واحد منهما مستقلا (اين بحث در جايى است كه هر يكك جدا جدا كار كنند و يا يكك نفر به 
تنهايى كار كند) و إلا فلا إشكالء (زيرا اكر دو نفر با هم يكك معامله را انجام دهند شكى نيست كه هر دو به آن معامله راضى 
هستند.) (فرع سوم:) و على الصحه لهما الربح و عليهما الخسران على نسبه المالين» (اكر معاملات بعد از بطلان شركت صحيح 
باشد» سودها و خسارت ها بر اساس سرمايه ى هر كدام تقسيم مى شود واككر قراردادى در تقسيم سود و زيان داشتند نبايد بر 
اساس آن عمل كنند زيرا شركت باطل شده باشد و آن قرارداد نيز از بين رفته است.) (فرع جهارم:) و لكل منهما أجره مثل 
عمله بالنسبه إلى حصه الآخر (و هر يكك از آنها اجره المثل را بايد دريافت كند كه به نسبت به سهم ديكرى محاسبه مى شود. 
يعنى او كل اجره المثل را دريافت نمى كند زيرا نصف كار مال خودش است و معنى ندارد كه اجره المثل آن مقدار كه براى 
خردكن حك" كتيده البرك :را يةاو العتد ليده اسره اللقل كر نه نيه دالية ات و كنيد كالكن نشد اسيشه اجر المقل 


او نيز بيشتر مى باشد.) 21 


١ 1/ ص:‎ 


271١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اما فرع اول: اككر مشخص شود كه شركت باطل بوده است و آنها معاملاتى كرده اند و اذن هم مقيد به شركت نبوده است در 
اين صورت معاملات قبلى همه صحيح است. اما اكر اذن مقيد به صحت شركت باشد معاملات باطل است. 


صاحب عروه قائل است كه در صورت دوم؛ معاملاءت باطل نيست بلكه فضولى است. اككر كسى بدون اذن» معامله ى 


سوداورى انجام داده باشد شريكك مى تواند آن را اجازه دهد. 


صاحب عروه در مسأله ى دوازدهم مى فرمايد: اذا تبين بطلان الشركه فالمعاملات الواقعه قبله محكومه بالصحه و يكون الربح 
على نسبه المالين لكفايه الاذن المفروض حصوله نعم لو كان مقيدا بالصحه تكون كلها فضوليا بالنسبه الى من يكون اذنه مقيدا. 
(زيوا سكن انث اذن شر دو مقينا به نيد ششر كت باشد بو كاه اذن يكن مقيد ضحت شر كت باشل كداسوة سيت به آنى 


كه مقيد به شركت كرده است فضولى مى شود.) 2)١1(‏ 


فاسد بودن عقد و حكم معاملات انجام شده كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 
رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: أربى الرّبا شتم الأعراض و أشدّ الشّتم الهجاء و الرّاويه أحد الشّاتمين. (؟) 


ربا در احاديث اسلامى معناى وسيعى دارد. ربا معمولا در سودى است كه از مالى كرفته مى شود ولى از آنجايى كه سبب مى 
شود شخص بدهكار نيرو و سرمايه ى خود رااز دست دهد و مانند انسان غارت زده اى شود (زيرا رباخوار با تأخير همجنان 
سود را اضافه مى كند و حتى كاه روى سودها هم سود مى كشد و عينا مانند همان كارى است كه برخى از بانكك ها انجام مى 
دهند كه وقتى قسطى عقب مى افتد جريمه ى دي ركرد به آن اضافه مى شود و روى جريمه نيز جريمه آمده است و به آلاف و 
الوق وسيده انية + اين حر عاق :اك كوو قر ان انفده ات زه إن كاة دو قدي فطرة إلى عسو ) اميدق اكر كد 
بدهكار بود و ناتوان بودء بايد به او مهلت دهند تا توانايى بيدا كند. البته اكر عمدا بدهى را ندهد طبق قاعده ى لي الواجد مى 
توان او را مجازات كرد و الا نبايد از او جريمه ى ديركرد كرفت. همجنين اكر كسى به سبب نيرداختن قسط جريمه ى مالى 
مى كنند اين جريمه بايد وارد بيت المال شود و به دست حاكم شرع برسد نه اينكه وارد بانكك شود. فقط حاكم شرع مى تواند 
از باب تعزير او را مجازات كند. بله اككر حاكم شرع صلاح بداند مى تواند آن مال را به بانكك بدهد.) بر همين اساس اكر در 
جاى ذيكر به بدرماية ها سيت واؤد شود ذر:رواياث:به آن ربا اطلاق شذه اسق: حديث قوق يزور هميخ عورة اسك و م 


كويد: آبروى انسان از مهمترين سرمايه ى انسان است و اكر كسى آن را با بدكويى غارت كندء بالاترين ربا را كرفته است. 


١56 ص:‎ 


.87 عروه الوثقى» ج1١ ص‎ -١ 


ع نهج الفصاحه ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 2١6‏ حديث 5 


“"'- بقره/سوره 7,. آيه .18١‏ 
سيس مى افزايد: بدترين بد كويى ها مسخره كردن مى باشد. يعنى هم آبرو را مى برد وهم مسخره اش مى كند. 
ادن حامق فزمايلة كسى كه انيد كر ومسكره كردق وابراق ديكرى نقل كلد انين بكى ازبد كويى كنند كااسة: 


ربا در اسلام بسيار مذموم است تا جايى كه قرآن در اين مورد مى فرمايد: (فَأَذَنُوا بحب مِنّ الله وَ رَسُوَلِهِ) )١(‏ البته اين آيه را 
جنكك مى كند و الا انسان كه در مقابل يرورد كار كارى نمى تواند بكند كه به او اعلان جنك دهد. 


امروزه در قالب بلاى فضاى مجازى آبروهاى بسيارى از افراد را مى برند. بايد دانست كه اين از خطرناكك ترين رباها است. 
همجنين بايد دقت داشت كه كاه آبروى يكك فرد مى رود و كاه آبروى يكك سرى از افراد و كاه آبروى نظام و يا آبروى 


اسلام را مى برند. 
موضوع: فاسد بودن عقد و حكم معاملات انجام شده 
بحث در مسأله ى جهارده است و در آن جهار فرع وجود دارد. 


فرع اول در اين است كه اكر بطلان عقد شركت آشكار شود عقودى كه در حال بطلان واقع شده است به يكك شرط صحيح 


است و آن اينكه اذن» مقيد به صحت عقد نبوده باشد. 


از كسانى كه اين مسأله را به خوبى متعرض شده اند شيخ الطائفه در كتاب خلاءف است: إذا عقدا شركه فاسده. إما بأن 
يتفاضل المالان و يتساوى الربحء أو يتساوى المالان ويتفاضل الربحء (و در سابق كفتيم كه جمعى قائل بودند كه شركت در 
اين صورت باطل است و البته ما آن را نيذيرفتيم.) وتصرفاء (با اينكه باطل بود در آن تصرف كردند) وارتفع الربح؛ (و سود بالا 
رفت) ثم تفاضلاء كان الربح بينهما على قدر المالين» (و لازم نيست كه قرارداد قبلى عمل كنند زيرا شركت و قرارداد ضمن آن 
باطل شده است.) ويرجع كل واحد منهما على صاحبه بأجره مثل عمله. بعد إسقاط القدر الذى يقابل عمله فى ماله (زيرا هم 
براى خودش كار كرده است و هم براى رفيقش و او فقط اجره المثل مقدارى كه براى رفيقش كار كرده است را طلبكار 
است). وبه قال الشافعى وقال أبو حنيفه: لا يرجع واحد منهما على صاحبه بأجره مثل عمله» لأن هذه الأجره لما لم تثبت فى 
الشركه الصحيحه. فكذلك فى الفاسده (زيرا همان كونه كه در شركت صحيح كسى اجره المثل نمى كيرد در شركت فاسده 
هم جنين است. بر اساس ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده و ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده) (5) 


ص: اا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه4ة/7؟. 


.١؟ الخلاف» شيخ طوسى, ج "0 ص 7*9 مسأله‎ -١ 


دليل آن اين است كه اكر اذن مقيد به شركت نيست يس اذن مزبور» مطلق بوده است و معاملاات انجام شده از روى اذن 


مالكك آن انجام كرفته است و در نتيجه تمامى معاملات صحيح خواهد بود. 


فرع دوم: اين مسأله در دو صورت قابل بحث است: يكى در جايى كه هر يكك تنهايى معامله كرده اند و دوم در جايى كه فقط 
يكى به تنهايى معامله كرده است ولى اككر هر دو با هم معامله اى را انجام داده باشند واضح است كه راضى بودند و ديكر 


بحث اينكه آيا مقيد به شركت بوده يا نه در آن راه ندارد. 


قرع شوم تال كه .شرك باطل امت تقسيم شو ةين اباس الزن اسك بانير اشاس :هماة فرازذادي دز شر كت ذكرشده 
بود؟ واضح انث كه قراوداد مزبوز ذيكر اعفبارى 'تدارد زيرا شركت باظل شد الست و قرارداة ضمن آن نيز باطل ده اسك 
قرارداد مزبور روى اين فرض بود كه شركتء» صحيح بوده است و وقتى مشروط كه شركت است باطل شده است شرايط و 
متعلقات آن نيز باطل مى شود. بنا بر اين بايد ربح را بر اساس مالين تقسيم كرد لأن الربح تابع للمال. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع جهارم مى رويم. 


فسخ شركت كتاب الشركه 
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موضوع: فسخ شركت 

بعضى در مسأله ى سيزدهم اشكالى به نظرشان رسيد كه ياسخ متقنى براى آن وجود دارد. مسأله ى سيزدهم درباره ى فسخ 


شركت است. كفتيم: به نظر ما شركت جزء عقود لازمه است و فقط با خيار و اقاله مى توان آن را فسخ كرد واكر فسخ شود 


شركت از بين مى رود ولى امتزاج مالين از طريق افراز صورت مى كيرد. 
ضص: 7٠١‏ 


اشكال شده است كه شما شركت را عقد واحد مى دانيد (بر خلاف مشهور كه شركت را مركب از دو عقد مى دانستند كه 
كر شركت فسخ شود ديكر نبايد افراز لازم باشد و بعد از فسخ» سرمايه ها خود به خود به نزد صاحبانش بر مى كردد. جرا 
شما قائل هستيد كه بعد از فسخ» افراز بايد انجام شود؟ 


جواب اين اشكال اين است كه فسخ فقط قراردادها را برهم مى زند ولى فسخ نمى تواند امور تكوينيه ى خارجيه را برهم زند. 
شركت فسخ شده است جككونه مى توان اين دو مال كه به هم بيوسته شده است را از هم جدا كرد؟ زيرا اين مال» به صورت 


مشاع در آمده است و اموال با هم قاطى شده است و مشاع را با فسخت نمى توان از هم جدا كرد. 


مسأله ى جهارده در مورد اين است كه وقتى معامله باطل شود جه مى شود. اكر مشخص شود كه شركت از ابتدا باطل بوده 
است معاملا-تى كه انجام مى شود صحيح است زيرا فرض بر اين است كه اذن» مقيد به شركت نبوده است يعنى هر يكك از 
طرفين مأذون است كه با مال» تجارت كند و حتى اككر شركت باطل باشد اين اذن سرجاى خود باقى است. تقسيم سودٍ آن هم 
به اين كونه است كه به نسبت مالين تقسيم مى شود و اككر قرارداد خاصى در شركت در مورد تقسيم سود بسته باشند بى اعتبار 


است زيرا شركتى كه در آن قرارداد در ضمن آن منعقد شده است باطل شده است. 


ص: امي 


نكته ى ديكر اين است كه هر كسى كه تجارتى انجام داده است بايد به او اجره المثل كارش را بدهند اما بايد توجه داشت كه 
او اجره المثل كارى كه براى رفيقش انجام مى دهد را دريافت مى كند و الا در ازاى كارى كه براى خودش انجام مى دهد 


جيزى نبايد دريافت كند. 
و لكل منهما أجره مثل عمله بالنسبه إلى حصه الآخر. )١(‏ 


شيخ الطائفه در كتاب خلاف مى فرمايد: ويرجع كل واحد منهما على صاحبه بأجره مثل عمله» بعد إسقاط القدر الذى يقابل 
عمله فى ماله. وبه قال الشافعى وقال أبو حنيفه: لا يرجع واحد منهما على صاحبه بأجره مثل علمه, لأن هذه الأجره لما لم تثبت 
فى الشركه الصحيحه. فكذلك فى الفاسده (طبق قاعده ى لما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده). (27 


دليل بر اجره المثل: 


دليل آن حرمت عمل المسلم است زيرا عمل حرٌ محترم است و مفروض اين است كه عمل او با اذن بوده است بلكه اكر بدون 
اذن بود عمل او محترم نبود و معامله ى او فضولى است و اككر اجازه داده شود سود را مى توان دريافت كرد ولى او مستحق 


همجنين اكر او قصد تبرع داشت مالكك اجره المثل نبود ولى حال كه قصد تبرع در كار نبوده است بايد اجره المثل به او داده 
شود. امروزه نيز كاه زن هايى كه طلاق مى كيرند تقاضا مى كنند كه اجره المثل خدماتى كه در طول اين سال ها انجام داده 
اند به آنها داده شود كه البته ما مى كوييم كه اين خدمات عرفا از باب تبرع است نه كار به قصد كرفتن اجرت و كار كردن به 


ص: اين 
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.١؟ الخلاف» شيخ طوسى, ج ”0 ص 2*8 مسأله‎ -١ 


اما فتواى ابو حنيفه: طبق قاعده ى ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده اكر كسى مثلا بيع صحيح انجام داده باشد بايد ثمن را به 
بايع بدهد حال اكر بيع» فاسد بوده باشد ثمنى كه به دست بايع آمده است مجانى نبوده است. اما هبه جون صحيحش مجانى 


اسيك فاساقن ترد يعاق على باشد؛ 


در ما نحن فيه نيز مى كُوييم: اكر شركت صحيح باشد در مقابلٍ فعاليت هاى شريكين اجره المثلى داده نمى شود از اين رو در 


شركت فاسد نيز اجره المثلى نبايد داده شود. 


ياسخ آن اين است كه در صحيح قرائنى بر مجانى بودن كار وجود دارد زيرا دو نفر كه با هم شريكك مى شوند غالبا در مقابل 


آنها تبرعى است. سيره نيز بر همين جارى شده است. 
اما در جايى كه شركت فاسد استء قرائنى بر تبرع وجود ندارد بنا براين بايد اجره المثل را يرداخت كرد. 
ان قلت: فرد تصور مى كرده است كه شركت صحيح است و قصد تبرع كرده است و فقط به فكر سود نهايى بوده است. 


قلت: قصد تبرع او مقيد به صحت شركت بوده است و جون تصور مى كرده شركتء» صحيح است قصد تبرع مى كند و حال 
آنكه متوجه شده است كه شركت صحيح نبوده است قصد تبرعى در كار نيست. بنا بر اين بايد اجره المثل ها يرداخت شود 


مكر اينكه در اين صورت هم قرائنى مبنى بر تبرع وجود داشته باشد. 


كنند» زيرا در ياسخ كفته مى شود كه جنين جيزى به ذهن زنها نمى آيد. 


ص: اوحرل 


هذا كله طبق مبناى مشهور است ولى طبق مبناى ما كه شركت عقد واحد است وقتى عقد باطل شده باشد اذن» وكالت و همه 
جيز آن باطل مى شود و معامله ى جديد احتياج به اذن جديد دارد و اكر كسى بدون اذن كار كند؛ معامله ى او فضولى است 


وفرد در مقابل آن حق اخذ اجره المثل را ندارد. 
اختلاف در شركت كتاب الشركه 
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موضوع: اختللاف در شراكت 


جهارده مسأله ى تحرير در مورد شركت تمام شده است. در اينجا مسائلى در عروه و يا جواهر و كتاب هاى ديككر وجود دارد 
كه امام قدس سره آنها را ذكر نكرده است ما در ميان آنها مسائلى كه مورد ابتلاء است را اضافه مى كنيم و بعد از آن به سراغ 


انواع شركت هايى مى رويم كه جديدا در دنيا تأسيس شده و مشروعيت و عدم مشروعيت آنها را بررسى مى كنيم. 


صاحب عروه در مسأله ى سيزدهم مسأله اى را مطرح مى كند كه مربوط به اختلاف بين شريكين است: اذا اشترى احدهما 
متاعا و ادعى انه اشتراه لنفسه (مثلا سودى دارد و ادعا مى كند كه براى خودش خريده است) و ادعى الآخر انه اشتراه بالشركه 
(در نتيجه سود مال هر دو است) فمع عدم البينه» القول قوله (قول قول كسى است كه ادعا مى كند براى خودش خريده است) 
مع اليمين (زيرا ليس على الامين الا اليمين) لأ-نه اعرف بتنته (و بر اساس ما لا يعلم الا من قله يعنى جيزهايى است كه فقط 
خودش مى تواند آن را بيان كند و الا راهى براى فهميدن آن نيست) كما انه كذلك (قول مدعى يذيرفته مى شود) لو ادعى 
انه اشتراه بالشركه (مثلا خسارتى در آن است و مى كويد كه براى شركت خريده است) و قال الآخر انه اشتراه لنفسه فأنه يقدّم 
قوله ايضا لأ-نه اعرف (و قاعده ى ما لا يعلم الا من قبله جارى مى شود.) و لأنه امين (و قاعده ى ليس على الامين الا اليمين 


جارى مى شود.) ل1) 


7١5 ص:‎ 


0 
-١‏ العروه الوثقى فيما تعم به البلوى ( المحشّى)» السيد محم دكاظم الطباطبائى اليزدى. جه ص *182. 


صاحب جواهر مى فرمايد: إذا اشترى أحد الشريكين متاعاء فادعى الآخر أنه اشتراه لهما وأنكر فلا إشكال ولا خلاف (اين 
ادعاى اجماع است و علامت اين است كه اين قول را بسيارى از علماء متذكر شده اند.) فى أن القول قول المشترى مع يمينه » 
لأنه أبصر بنيته (كه همان قاعده ى ما لا يعلم الا من قبله است) وكذا لو ادعى أنه اشترى لهما ء فأنكر الشريكك فأن القول أيضا 
قوله بيمينه لمثل ما قلناه من كونه أبصر بنيته بعد فرض كونه أمينا )١(‏ 

علامه در تذكره عبارت شفاف ترى دارد و مى فرمايد: ولو اشترى أحد الشريكين شيئاً ثم اختلفاء فقال المشترى: إِنّما اشتريتّه 


لنفسى وقال الآخَر: بل للشركه قَدّم قول المباشر للعقد (همانى كه ادعا مى كند براى خودش خريده است)؛ لأنّه أبصر بتنته 
وهذا الاختلاف يقع عند ظهور الربح. (اين اختلاف هنكامى بيدا مى شود كه معامله ى مزبور يرسود باشد). 


ولو قال المباشر: إِنّما اشتريته للشركهء وقال الآكَر : بل اشتريته لنفسكك .ء فالقول قول مباشر العقد ؛ لأنّه أبصر بتنته » وهذا 
الاختلاف يقع عند ظهور الخسران. 270 


دليل مسا له 
دليل اين مسأله دو قاعده است: 


يكى از آنها قاعده ى ما لا يعلم الا من قِبَلِهِ است. جيزهايى وجود دارد كه تنها يكك نفر از آن آكاه است مثلا زن از حملش 
آكاه است يا آ كاه است كه حمل ندارد. همجنين در مورد عادت خود آ كاه است. 


در ما نحن فيه هم كسى يولى به ديكرى داده و نمى دانيم هبه است يا قرض داده است در اينجا اينكه دادن مال به جه تتى 
داده شده است فقط از طريق كسى كه مال را داده است قابل شناسايى است: 


ص: عدن 
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قاعده ى دوم نيز عبارت است از (ليس على الامين الا اليمين) 
نقول: بايد جند استثناء به اين فتوا بزنيم. 


يكى اين است كه اكر قرائن اتهام ظاهر شود مثلا فرد جندين معامله كرده است كه سودآور است و جندين معامله كرده است 
كه داراى زيان شده است بعد ادعا مى كند كه تمامى آنها كه سودآور بوده است براى خودش بوده و آنهايى كه داراى زيان 
بوده است به نبت شركت انجام شده است. در اينجا فرد» مورد اتهام قرار مى كيرد و نمى توان قول او را يذيرفت. سيره ى 
عقلاله نيز براين است كه در اين كونه موارد قول مدعى را نمى يذيرند وعموماتى مانند (ليس على الامين الا اليمين) از اين 


نمونه ى ديكر اين است كه مى بينيم كه وارد تجارت خانه شده و با ابزار تجارت خانه و سرب ركك هاى آن و با همان دلال 
مخصوص شركت معامله اى انجام داده و بعد سودى هم حاصل شده است و ادعا مى كند كه مال خودش بوده نه شركت. در 
اينجا نيز قول او به دليل متهم بودنش يذيرفته نمى شود. 


البته بايد قرائن قوى بر اتهام باشد و صرف اتهام كافى نيست. 


در اينجا اصلى جارى نيست و بايد به ظاهر حال نككّاه كنيم اكر قرائن دلالت دارد كه او تجارت را براى شركت انجام داده به 
قول او عمل نمى شود و اكر قرائن بر اين دلالت كند كه تجارت براى خودش بوده است به قول او عمل مى شود. همجنين اكّر 


بر مدعاى خود بينه اقامه كند باز هم قول او يذيرفته مى شود. 


7١8 ص:‎ 


اضافه مى كنيم: اين مسأله در عصر ما كمتر محل ابتلاء است زيرا امروزه تمامى شروط و جزئيات روى دفتر و فاكتور ثبت مى 
شود. كمترين خرجى كه انجام مى شود و جكى كه كشيده مى شود همه فاكتور دارد و بر اساس حساب و كتاب دقيق است. 
مكر ابنكه شركت عاق كوحكن _ باشد كه عتيد باشد. دن اوراق ثبت كنند: 


المسأله الثانيه: مرحوم مفتاح الكرامه متذكر آن شده و از بزركان فقهاء نقل كرده. اين مسأله در عروه نيز وجود ندارد. 


ذيكرى من دهد كان كتدى بكويد: تضق د رامد مال ثز تصق آن هال من: زيرا عستيد افرادى كه ابه سسبب كبر سق ويا 
مشكلى ذيكر تمى توائئد از وسايلى كة دن اختيان ذارثد استفاده كنثل دن نتيجه آن راب هخدمت د يكرى هى كذارتد ودر مورد 


سود سهم بندى مى كنند. 


الأوّل: لو دفع إلى آخر دابّه لبحمل عليها و الحاصل لهما فالشركه باطله كما فى جامع المقاصد و هو معنى قوله فى التذكره و 
التحرير: لم يصحء بل فى الأوّل (تذكره) أنه لا يصح عند علمائنا أجمع. و هو (اجماع) ظاهر «جامع المقاصد» أيضاًء لأنّه ليس من 
أقسام الشركه. و المضاربه بالأعراض غير صحيحه. (اكر هم قرار باشد از نوع عقد مضاربه باشد صحيح نيست زيرا مضاربه بايد 


با نقود و يول باشد نه با جنس.) 2١‏ 


ص: ا" 


."91 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


نقول: ما در سابق نيز كفتيم كه به نظر ما مضاربه هم در نقود صحيح است و هم در عروض (جنس و متاع) 


علماء جون مضاربه را خلا-ف قاعده مى دانستند به قدر متيقن اكتنفاء كردند كه جابى است كه با نقود باشد. ما قائ 
ر 

3 1 مئ 4 منيهون بى 1 1 و 

بوديم كه مضاربه عقدى از عقود است و قبل از اسلام هم بوده است و خلاف قاعده نيست در نتيجه با غير نقود هم صحيح 


بوده اسن 


حتى اكر نه شركت باشد و نه مضاربه مى كوييم كه عقدى از عقود است و داخل در (اوفوا بالعقود) مى باشد. بنا بر اين اين 


كونه معاملات كه در عرف امروز هم بسيار است شرعا صحيح مى باشد. 

بررسى يك نمونه از شركت كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بررسى يكك نمونه از شركت 

مسائلى را صاحب عروه و ديكران در مسائل شركت اضافه كرده اند كه در تحرير الوسيله نيست. 


از جمله اين مسائل مسأله اى است كه مرحوم صاحب شرايع مى فرمايد: لو دفع انسان دابه و آخر راويه الى سقّاء على 
الاشتراكك فى الحاصل لم تنقعد الشركه (اكر كسى مركبى بدهد و فرد ديكر مشكك بزركى به سقاء دهد تا سقاء آب كشى 
كند و سود را بخشى به صاحب مركب و بخشى را به صاحب مشكك و بخشى را به سقاء دهند شركت منعقد نمى شود) و كان 
ما يحصل للسقاء (و كل سود مال سقاء اسك) وعلية أجره مقل 'الذابه و الراويه (وسقاء بايد هال الأخارةى دابه و مشكفا را 
بيردازد.). 2010 


7١8 ص:‎ 


-١‏ شرايع» الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج 25 ص8١٠.‏ ط اسماعيليان. 
البته راويه در اينجا به معناى مشكك است ولى به شتر 1 بكش هم اطلاق مى شود. 
صاحب جواهر بعد از بيان متن شرايع اضافه مى كند: لانها مركبه من شركه الابدان و الاموال مع عدم المزج و الكل باطل. 2١0‏ 


غلائعة در تذكرهعى فرهايدة لى كان لواحدٍ دابّه ولآكحر راويه فتشاركا مع ثالث ليستقى الماء ويكون الحاصل بينهم (و سود را 
طبق قراردادى بين خود تقسيم كنند كه كاه مساوى تقسيم مى كنند و كاه متفاوت)» فلا شركه هنا عندنا؛ (كه دلالت بر اجماع 
دارد) لأنّها منافع أبدانٍ متميزه (جون منافع بدن ها جداكانه است)» وشركه الأبدان باطله» ولا يصيح أن يكون مضاربة؛ لأنّ رأس 
مالها العروض والعمل (و حال آنكه مضاربه فقط در يول نقد صحيح است.) (75) 


اين مسأله در زمان ما مصداق هاى بسيار زيادى دارد و محل ابتلاء مى باشد. 


متلا مخيلنى اسث كه در ملكف كسئ : است. كارخاته اى.ذر آن:هست كه مال ديكرق. من :ياشد كهاهر ذو آن”وابه شيخض الى 


مى سيارند و در آمد را به سه قسمت تقسيم مى كنند. 
يا مثلا مطبخ مال زيد است و آلات طبخ مال عمرو است و طباخ شخص ثالثى مى باشد. 


يا دكان مال كسى است و جرخ خياطى مال ديكرى و خياط نيز شخص ثالثى مى باشد كه با هم همكارى كرده ش ركتى داير 


ص: 9١؟‏ 


."1١7ص جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج72‎ -١ 
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علماء سه دليل بر بطلان اين نوع شركت ذكر كرده اند: 
دليل اول اين است كه اين شركت از باب شركت ابدان است و در سابق كفتيم جنين شركتى باطل است. 


ازاين دليل مى توان جواب داد كه شركت ابدان آن است كه دو يا جند نفر كاركر با هم كار كنند و بعد بككويند كه 
درآمدمان را با هم تقسيم مى كنيم. اين در حالى است كه در ما نحن فيه جنين نيست و يكك بدن واحد بيشتر وجود ندارد و 
طرف ديككر متاع است و اكر بدن به متاع اضافه شود به آن شركت ابدان نمى كويند و دليل شركت ابدان نيز آن را شامل نمى 


شود. 


دليل دوم اين بود كه اين نوع كار» تحت عنوان مضاربه داخل نمى شود زيرا اولا: نقود نيست و متاع است زيرا يكى دابه است 
و ديكرى راويه؛ و مضاربه بايد روى يول نقد باشد و ديكر اينكه در مضاربه بايد اموال با هم مزج شود و حال آنكه در ما نحن 
دليل سوم كلام علامه در تذكره است كه مى فرمايد: يكى از شرايط شركت يا مضاربه آن است كه رأس المال را بتوانند سالم 
بر كردانئد و ما مى دانيم كه راويه در مثال فوق استهلاكك يبدا مى كند و جون نمى توان آن را بدون هيج نقصى تحويل 
صاحبش دهيم شركت و مضاربه در آن باطل است. 

ياسخ آن اين است كه اين رقم استهلاك اولا در زمان طولانى حاصل مى شود نه اينكه يكك يا جند روز از آن استفاده كنند 


كه موجب بروز نقص در آن نمى شود. 


ص: 51 


مضافا بر اينكه استهلاك, در مال الاجاره نيز وجود دارد و حال آنكه در اجاره شرط است كه در آخرء بايد محل اجاره را 
مانند روز اول تحويل دهند. آيا كسى قائل است كه اجاره ها همه باطل است زيرا اجاره بدون استهلاكك وجود ندارد. 
مخصوصا كه اككر استهلاك قابل توجهى رخ داده باشد (غير از استهلاك طبيعى كه در هر جيزى وجود دارد) بايد خسارت 
آن را يرداخت نه اينكه اصل مضاربه يا شركت باطل باشد. 


عقيده ى ما اين است كه شر كت مزبور باطل نيست و داخل تحت (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) مى باشد. 
الشركه فى العصر الحاضر: وسعت شركت در عصر ما زياد شده است زيرا شركت جندين مزيت دارد: 


اولا: در شركت ثروت هاى زيادى روى هم جمع مى شود در نتيجه درآ مدزائى آن نيز بهتر و بيشتر است. جمع شدن ثروت 


كلان جاذبه دارد و با آن مى توان كارهاى مهمى را رسيد. 


ثانيا: در شركت جند نفر فكر و عقل خود را روى هم مى ريزند و با مشورت كار را جلو مى برند بنا برراين درصد خطا و اشتباه 
ولى در شركت عقد ده و دهها نفر ممكن است در آن كار كند. 


الثا: اككر در شركت مشكلى بيش آيد همه از آن دفاع مى كنند اين بر خلاف آن است كه يكك شخص باشد كه اكر آسيبى 


متوجه معامله اش شود خودش بايد به تنهايى از آن دفاع كند. 


ص: 51 


مضافا بر آن خريداران نيز به شركت اعتماد بيشترى مى كنند. 
به همين دليل در عصر ما غالب فعاليت هاى اقتصادى در لباس شركت انجام مى شود. 


در عصر ما انواع مختلفى از شركت ايجاد شده است زيرا حاجت هاى مختلفى ايجاد شده است بر خلاف زمان قبل كه دو نفر 


اموال خود را با هم مخلوط مى كردند و معامله كرده سود را بين خود تقسيم مى كردند. 


در اينجا بحثى محورى وجود دارد كه ابتدا بايد آن را حل كرد و آن عبارت است از شخصيت حقوقى (الشخصيه المعنويه). 


اين يكك امر اعتبارى است كه به عنوان شخصيت لحاظ شده داراى ملكك» حقوق و برنامه مى شود. 
براى روشن شده مسأله بايد به سراغ انواع مالكيت رفت. ما شش نوع مالكيت داريم: 
.١‏ مالكيت يكك شخص مثلا زيد به تنهايى مالكك جيزى است. 


". مالكيت مشتركك مشاع. مانند اينكه يدر فوت كرده و فرزندان مالكك اموال يدر هستند. اين مالكيت تا افراز نشود از هم جدا 


نمى كردد. مثلا همه مالك يكك خانه هستند و شىء واحد ملكك جند نفر مى باشد. 


". مالكيت عنوانى از عناوين انسانى مثلا كسى مدرسه اى را بر عنوان طلاب وقف كرده است يا كاروان سرا را بر عنوان ابناء 
السبيل وقف كرده است. اين ملكك هاء ملكك عنوانى مانند طلبه و امثال آن مى شود. و طلبه ها مالكك آن مى باشند. در اينجا 
هرجند انسان» مالك است ولى شخص معينى مالكك آن نيست و در هر زمان مصاديق جديد مالكك آن مى باشند. به عبارت 


ذيكرااقراة غير عسسك ول 'مالكيث :براق عتوان4 ثانت است: 


ص: 517 


؟. جميع مسلمين مالكك آن باشند مانند اراضى خراجيه كه ملكك تمامى مسلمانان مى باشد جه آنها كه در سابق بودند و جه 


آنها كه هستند و يا خواهند آمد. 


ه. ملك براى غير انسان مثلا جيزى را براى كعبه نذر مى كنند كه در روايات نيز به آن اشاره شده است در نتيجه كعبه مالكك 
آن مى شود. يا جند مغازه را تمليك به مسجد كرده اند. مالكين در اين قسمء غير ذوى العقول هستند. يا مثلا جند فرش را 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به قسم ششم اشاره مى كنيم. 

انواع مالكيت ها كتاب الشركه 

0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: انواع مالكيت ها 

به مناسبت كتاب شركت وارد بحث در شركت هايى شديم كه امروزه متداول شده است كه بايد ديد كه كدام يكك از آنها با 
موازين شرع سازكار است و كدام نيست. 

قبل از آن به سراغ يكك بحث محورى رفتيم كه عبارت است از شخصيت حقوقى و يا قانونى كه عرب ها به آن شخصيت 
معنوى مى كويند. 

به همين مناسبت به سراغ انواع مالكيت رفتيم كه امروز آن را با شرح بيشترى بيان مى كنيم: 

.١‏ مالكيت شخصى و خصوصى مانند مالكيت زيد ويا عمرو بر اموالش. اين مالكيت از قديم الايام در ميان انسان ها معمول 
بوده و ظاهرا به ما قبل تاريخ بر مى كردد. 

". مالكيت مشترك كه جماعتى به صورت مشاع در عين شخصى معين مالكك هستند مثلا خانه اى از يدر كه فوت كرده است 


به فرزندان رسيده كه تمامى فرزندان به شكل مشاع مالكك آن هستند. اين مالكيت نيز شخصى است يعنى اشخاص معينى 
مالكك يكك جيز مى باشند. اين نوع مالكيت حتى قبل از اسلام هم بوده و مسائل مربوط به ارث از مصاديق روشن آن است. 


ص: 1" 


". مالكيت عنوان كه يكك عنوان انسانى مالكك مى باشد. در عين حال مالكين» على البدل هستند مانند وقف بر طلاب ويا 
زكات و خمس كه مال فقراء و سادات و مصارف هشت كانه ى آن است ولى همه ى طلاب در آن وقف مالكك نيستند ويا 
همه ى نيازمندان مالكك خمس نيستند بلكه در هر زمان مصاديقى مالكك آن مى باشند كه بعد مى روند وافراد ديكر مالكك 
آن مى شوند. بنا براين زكات و خمس را نمى توان در ميان تمام نيازمندان موجود در شهر تقسيم كرد بلكه به بعضى مى 


دهند و به بعضى نمى دهئد. بنا براين مالكيت در اين قسم به شكل عام مجموعى نيست. 


؟. عنوان به شكل عام مجموعى مالكك است مانند اراضى خراجيه كه مال تمامى مسلمانان است. بنا بر اين بيت المال كه تقسيم 


مى شد به تمامى كسانى كه حاضر بودند و به آنها دسترسى بود داده مى شود. 
ه. مالكيت غير ذوى العقول. مانند مالكيت كعبه. مسجد و امثال آن. 
صاحب وسائل در ابواب مقدمات طواف به رواياتى از اين قبيل اشاره مى كند 


مُحَمّدِ بْنِ يَحى عَنْ بََانِ بْن مُححَمّدٍ عَنْ مُوسَرى بن الْقَاسِم عَنْ عَلِىٌّ بْن جَغْفْرٍ عَنْ أخيه أبى الْحَسَن ع قَالَ: سَأْلَنهُ عَنْ رَجْلٍ جَعَلٌ 
جارِيه هَذيا لكغبه كي يَطربَعْ (حال بايد جه كار كند) قَالَ إن أبى أنه َجْلٌ كذ جل حرِيتُ هذا لبه فقا ل َم الْحَارِية 


أو بعهَا ثم مُر مُنَادِياً يَقَو مُ عَلَى الْحر (بر ديوار حجر بايستد) - فَينَادى ألا مَنْ قَصَرَتْ به تَفقََُ (بولش تمام شد) أَوْ قط , به طْريقَة 
أو فد علعاقة فليات فلان فق لان و قؤة أن تقطى ألا كاكلا (در ضف باسهد) عتّى ينند ته الجاريه: 413 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص لهكرة ابواب مقدمات طواف» باب 057 شماره 6ه حا طّ آل الست 


عَلِىّ بن اجيم تَنْ صَالِح بْن اندي عَنْ يعفر بن بَشِرِ عَنْ بان عَنْ أبى الْرٌعَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ: جَاءَ رَجل إلى أبى جغفر 
ا باقر عليه السلام) كقَالَ لَه إِْى ديت جارية إلى الكغيه أت بها فياه دار ابه بانصد دينار آن را خريده بودم) 


لس تلط الجر * م ناد وَ أَعط كل مقط به (كسى كه اموالش را برده انند) و كل 


صاحب جواهر نيز به اين مسأله به شكل مفصل يرداخته است. (7) 


اضافه مى كنيم كه حتى قبل از اسلام هم اين قسم از تمليكك وجود داشت و براى مراكز عبادت يهود و نصارى جيزهايى را 
تمليكك مى كردند و براى آنها فرش» ظروف و جواهر و جيزهاى ديكر مى بردند و معابد» مالكك آن مى شد. امروزه نيز مردم 
براى بقاع متبركه به عنوان نذر وامثال آن جيزهايى را هديه مى دهند. امروزه املاكى كه براى امام رضا عليه السلام وقف مى 
كنند ملكك آستان قدس است نه ملكك امام رضا عليه السلام. 


*. شخصيت حقوقى. اين» يكك عنوان اعتبارى است و وجود خارجى ندارد و با آن معاملهى مالكك شخصى مى شود. اين 


عنوان» مطالباتى دارد» ديونى دارد و بايد ماليات بيردازد و مانند شخص با آن رفتار مى شود. 


در قديم» مالكيت بيت المال از اين قبيل بود. بيت المال عبارت از اتاق و يا خانه نيست كه اموال را در آن بريزند بلكه بيت 
المال هر جايى مى توانست باشد. بيت المال يكك عنوان فرضى و يكك شخصيت حقوقى و معنوى است. در غير منابع شرعى مى 
توان به مالكيت دولت ها اشاره كرد. از قديم الايام تا زمان حال دولت ها مالكك وفك البقه دوليع» تبارجد كا مالحده ركس 
جمهور و وزراء هستند كه به عنوان نماينده ى دولت كار مى كنند و خودشان مالكك نيستند و دولت مالكك اصلى است. دامنه 
ىق مالكيت ذولت ممكق اسك ال همه ى مالك ها بيشثر باشد و هرزاران كارميد» كار كر تماييده وملكك و غيزة در اخمان داشته 


باشد. بنا بر اين مالكيت شخصيت اعتبارى حتى مى تواند از دامنه ى مالكيت اشخاص بيشتر باشد. 
ص: 71١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص لهكرة ابواب مقدمات طواف» باب 737 شماره ااال حل طّ آل النة: 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج06 ص 578. 


در اينجا بحثى در ميان حقوقدان هاى امروز وجود دارد كه آيا اين شخصيت حقوقى» فرضى است يا واقعى مى باشد. فرق 
كذاشته مى شود كه فرضى بودن وقتى كه موجود مى شود بايد قوانينى براى آن وضع شود و حدود آن مشخص شود ولى اكر 
واقعى باشد قانون را تابع خودش مى كند مثلا دولت كه تشكيل مى شود به دنبال قانون نمى رود بلكه قانون به دنبال آن رفته 


وبراى آن شخصيت اعتبارى قائل مى شود و كارمندانى را برايش مشخص مى كند. 


يكك نوع اين است كه وقتى موجود شود ديككر احتياج به اساس نامه و ثبت در ادارهى ثبت ندارد و به محض موجود شدن 
رسميت مى يابد. مثلا دولت ويا شهردارى وقتى موجود مى شود رسميت مى يابد. تأسيس شهردارى با شخصيت حقوقى آن 


همراه است. همجنين است اداره ى دولتى كل آب و كل برق واداره ى نفت و مانند آن. همجنين است در مورد مجلس شورا 


نوع دوم» شح شخصيت هاى حقوقى شخصي است كه به نام شركت هاى تجارى مشهورند كه عده اى جمع مى شوند و يكك 
شركت تجارى تأسيس مى كنند. اين نوع بر خلاف قسم قبل كه عام بود» خاص مى باشد و بايد ثبت شود. هفت نوع شركت 
تجارى وجود دارد كه ان شاء الله در مورد آن بحث مى كنيم و بايد مشخص شود كه شركت جزء كدام يكك از آن انواع است 


وببعك 1101 تنك كنل او شر كرت ها نعلااز تأشعى كر شك نقوكا ره و سيك شتاضه نم شود 


ص: ا 


نوع سوم: شخصيت حقوقى شخصى غير تجارى (غير انتفاعى) مانند مؤسسات خيريه. اين نوع نيز مانند قسم قبل بايد ثبت شود 
وال رسميت بيدا نمى كند. بعد از ثبت» مالكيت بيدا مى كند و مى تواند ديون و مطالباتى داشته باشد. 


انواع شركت ها كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: أربعه قليلها كثير: الفقر و الوجع و العداوه و النَار. )١(‏ 


رسول خدا (ص) دراين حديث به جهار جيز اشاره مى كند كه حتى كم آن نيز زياد است. علت آن اين است كه اين جهار 


مورد» مسرى است و سرايت مى كند. 


مثلا آتش» هر كجا كه واقع شود به جاهاى ديكر سرايت مى كند و كاه از يكك آتش سيكار يكك محله آتش مى كيرد. 

همجنين است در مورد عداوت. اككر عداوت را خاموش نكنيم و صلح و صفا برقرار نشود, ادامه دار مى شود و همجنان به آن 
اضافه مى شود و به عداوت خونين تبديل مى شود كه ممكن است بر اثر آن» خون ها ريخته شود. جنك جهانى از يكك ترور 
آغاز شد. يكك نفر يكك شاهزاده را ترور كرد و اين كار به جنكك جهانى با آن وسعت وحشتناك منجر شد. بايد هر جا عداوت 


بيدا شد آن را در همان جا خاموش كرد و با صلح و صفا آب روى آتش ريخت والا دامنه دار مى شود. 


همجنين است در مورد «وجع) كه درد است. اعضاى بدن انسان به هم يبوسته است و اككر در يكك جا آسيب ايجاد شود به 


جاهاى ديككر سرايت مى كند و آنها نيز متأثر مى شوند در نتيجه بايد درد را در همان لحظه كه كم است درمان كرد. 

7١17 ص:‎ 
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جون عضوى به درد آورد روزكار*#د كر عضوها را نماند قرار 

همجنين است در مورد فقر كه آن هم مسرى است وقتى يدر فقير شود خانواده نيز فقير مى شود و فقراز آنها به ديكّران نيز 
سرايت مى كند. بايد فقر را سريع متوقف كرد و الا جامعه كه يكك واحد به هم بيوسته است كلا مبتلا به فقر مى شود. در 
جامعه اكر يكث جا آسيب ببيند به ساير جاها نيز سرايت مى كند. 


حال مااين موارد را كاه در مقياس فرد حساب مى كنيم و كاه در مقياس جمع. كاه سخن از فقير شدن يكك نفر نيست بلكه 
كاه فقر اجتماعى ايجاد مى شود كه به ساير اركان جامعه سرايت مى كند. فقر اقتصادى كاه موجب فقر اخلاقى و فقر اخلاقى 


موجب فقر سياسى و اجتماعى مى شود. از اين رو حاكمان وقتى ديدند كه آسيبى در جامعه ايجاد شده است اعم از بيمارى. 


فقر و درد» تا هنوز كوجكك و كم است آن را درمان كنند تا به جاهاى ديكر جامعه سرايت نكند. 
به مناسبت كتاب الش ركه به سراغ انواع شركت هايى مى رويم كه در دنياى امروز رايج شده است. 


اما قبل از آن : تصميم داشتيم كه شخ شخصيت حقوقى كه عرب ها به آن شخصيت معنوى و شخصيت قانونى مى كويند را تبيين 
نماييم. البته وازه ى شخصيت قانونى كه شخصيتى است كه در عالم اعتبار به وجود مى آيد بهترين وازه است و شخصيت 


معنوى نيز به همين معنا است يعنى در عالم اعتبار و ذهن است و وجود خارجى ندارد. 


البته مخفى نماند كه الحقوق المعنويه كارى به شخصيت ندارد مثلا-مى كويند كه حق التأليف حق معنوى است يعنى حقى 
نيست كه در خارج ملموس باشد بلكه اعتبارى است و يا مثلا كسى اختراعى مى كند كه حق دارد آن را ثبت كنند و ديكران 


حق ندارند بدون اجازه ى او در آن دخالت كنند. 


ص: 718 


مرحوم مغنيه شنيده بود كه بعضى براى حق التأليف اعتبارى قائل نيستند و در مجلسى كفته بود كه هذا فكرى و ميخى و جرا 
شما براى فكر من ارزش قائل نيستيد. اككر اعضاى بدن من جيزى را ابداع كند قيمت دارد جرا اكر فكر من جيزى را توليد كند 


ارزش نداشته باشد. 


قسم اول: شخصيت قانونى معنوى اى است كه به مجرد تولد» رسميت مى يابد و احتياج ندارد كه در جايى ثبت شود. مانند 
حكومت كه وقتى انتخابات انجام مى شود و حكومت ايجاد مى شودء در همان لحظه رسميت ييدا مى كند. همجنين است در 
مورد شعب حكومت مانند وزارت خانه ها و شهردارى ها كه شخصيت حقوقى دارند كه اموالى دارند كه مال خودشان است 
نه افرادى كه در آنجا كار مى كنند. اينها احتياج به ثبت شدن ندارند. 


قسم دوم: شركت هايى تجايى كه عده اى از اشخاص آن را تشكيل مى دهند. شركت خودش داراى يكك وجود اعتبارى است 
و مدير عامل» فقط نمايندهى آن است نه مالكك آن. اين شركت كه امرى است اعتبارى مطالبات و ديونى دارد. اين قسم از 


لق تروك واسادى :3013 انهه راد وين اناف ١‏ اينع 1 فد فالتف انوت "ذا تند باق 


قسم سوم: مؤسساتى است كه جنبه ى انتفاعى ندارد بلكه غير انتفاعى است. مانند مؤسسه ى خيريه ويا صندوق قرض الحسنه و 
مانيز يكك شركت اين كونه داريم كه عبارت است از مدرسه الامام على بن ابى طالب كه عبارت است از يكك شخصيت 
حقوقى و تمامى مدارس ما تحت ملكيت آن است و اين مدارس نه مال ماست و نه مال كا ركنان ما. فرش ها و ابزار و دفاترى 
كه در شهرستان ها خريده ايم همه به نام آن مدرسه ثبت است و ملكك آن مى باشد و من (آيت الله مكارم) نمايندهى آن 
هستم واز من به ديككران ارث نمى رسد و من فقط مى توانم آن را كسترده تر كنم و يا تغييراتى در آن ايجاد كنم. اين يكك 
خيريه است كه به وسيله ى افراد خير يا وجوهات شرعيه اداره مى شود و منبع انتفاع براى جامعه و مذهب است. (البته اين 


خيريه با مدرسه ى امير مؤمنان عليه السلام كه آن را ساخته ايم و وجود خارجى دارد متفاوت است.) 


ص: 5231 


در مورد احزاب هم كفته مى شود كه جون غير انتفاعى است هرجند آثار سياسى دارد ولى بايد ثبت شود از قسم سوم به 


اما آثار و احكام شخصيت حقوقى: 


شخصيت حقوقى و قانونى مانند كودكى است كه وقتى متولد مى شود احتياج به شناسنامه» محل» زمان و عمر مى خواهد و در 
اساس نامه ى آن مى نويسند كه مثلا محل آن قم است و حق دارد كه در شهرستان ها شعب داشته باشد يا نه. همجنين زمان 
دارد به اين معنى كه كاه مدت آن نامحدود است و كاه ده يا بيست سال مى باشد. همجنين تابعيت دارد مثلا مى كويند كه 


تابعيت ايرانى دارد. 


تواند رأى دهد. اين امور مخصوص شخصيت حقيقى خارجيه است نه اعتباريه. 


اما در مورد خمس و زكات مى كوييم: اككر درآ مدى داشت در يكك جا بايد خمس و زكات و ماليات را بدهد و در يكك جا 
نه. اككر وراء آن اشخاصى هستند كه از آن منتفع هستند مانند شركت ها كه به وسيله ى اشخاص تأسيس شده است و منافع آن 


شركت هرجند به شركت وارد مى شود ولى از آن به ملكك شركاء وارد مى شود كه آنها بايد خمس و زكات آن را بدهند. 


ص: ”3 


اما كاه به وسيله ى اشخاص تأسيس نشده است مانند دولت در نتيجه خمس و زكات ندارد. مثلا دولت به مقدار زيادى نفت 
استخراج مى كند كه مى كوييم خمس ندارد. البته اين خود بحث مفصلى است كه اكر از انفال باشد بايد ديد آيا خمس به 


البته بر شخصيت حقوقى اشكالاتى نيز وارد شده است كه ان شاء الله آنها را بيان خواهيم كرد 


مالكيت شخصيت حقوقى كتاب الشركه 
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موضوع: مالكيت شخصيت حقوقى 
بحث در كتاب الشركه به شركت هايى رسيد كه جديد تأسيس شده است و بايد احكام آنها را طبق موازين شرع دانست. 


كردد. در بحث هاى سابق معناى شخصيت حقوقى را كفتيم و آن اينكه امرى است اعتبارى و وجود خارجى ندارد و شخص» 
اشخاص و جسم نيست و صرفا امرى است اعتبارى كه عقلاء آن را جيزى مى دانند كه مى تواند مالك شود. مثال هايى براى 


آن از كذشته و حال بيان كرديم وادله ى امكان شخصيت حقوقى را نيز بيان كرديم. 


مخالفان شخصيت حقوقى دولت ها: عده اى از بز ركان علماء قائل هستند كه دولت مالكيت ندارد و شخصيت حقوقى باطل 
انكو أدله اق كد كر عقن دازي اذ فنا تعس بها لكي فاك انميت بلكة قانن امشنيديت خاي سر فى اق 


شركت هارا شامل مى شود. با اين وجود ما فعلا روى دولت تمركز بيدا مى كنيم. 
ص: 77١‏ 


دليل اول: ملكيت احتياج به وجود مالكك دارد. حكومت و دولت جيزى نيست كه بتواند مالك شود و صرفا يكك امر خيالى 
است و جيز ملموس و محسوسى نيست زيرا نه جسم است و نه عاقل بنا براين جككونه مى توان براى آن مالكيتى و شخصيتى 
قائل شد. اموالى كه به نام دولت است حتى مال شاهان و حاكمان نيز نيست بلكه صرفا مال حكومت است و با اموال شخصى 
شاهان و حاكمان فرق دارد. از اين رو اموال شخصى آنها بعد از مركك به ورثه منتقل مى شد ولى اموال دولت به ورثه ى آنها 


منتقل نمى شد. 


در ياسخ مى كوييم: اولا لازم نيست كه مالككء يككث وجود عاقل خارجى باشد. از اين رو كعبه» مسجد و امثال آن مالك مى 


شوند. مثلا فرش ها مال مسجد است و ملك متولى نمى باشد و متولى فقط نظارت مى كند. البته كعبه و مسجد جسم است 


ولى حتى اكر در جايى جسمى وجود نداشته باشد مى تواند مالكيت وجود داشته باشد. 


به عبارت ديكر ملكيت» خود امرى است اعتبارى و مالكك هم مى تواند اعتبارى باشد. حتى مالكيت ما نيز نسبت به اموال ما 
خريدن خانه است و در جسم و روح او تغييرى ايجاد نشد است. فقط اعتبار شده است كه خانه مال اوست. همجنين است در 


مورد نكاح زيرا زوجيت يكك امر اعتبارى است و منشأ آثار زيادى نزد عقلاء مى باشد. 


دليل ديكر در رد قول مخالفين اين است كه ادل شىء على وجود الشىء وقوعه. مثلا بيت المال از قديم الايام وجود داشت كه 
اموال زيادى داشت و اين اموال نه مال امير مؤمنان على عليه السلام بود و نه مال حكام ظلمه و بيت المال صرفا يكك موجود 
اعتبارى بود كه مالكك اموال زيادى بود. اين اموال حتى مال مردم نيز نيست زيرا تا تقسيم نكنند كسى مالكك آن نمى شود. 
مخصوصا كه همه ى آنها خرج مردم نمى شود مقدارى از آنها خرج جهاد و مانند آن مى شود و بين مردم تقسيم نمى شود. 
بنا بر اين نمى توان كفت كه مردم به شكل مشاع در بيت المال مالكك هستند. 


77١ ص:‎ 


در دنياى امروزء مالكيت دولت هااز بديهيات است و عقلاء اهل عرف اعم از مسلمانان و غير آنها نمى توانند آن را انكار 
كنند و همه دولت را مالكك مى دانند و آن رااز بديهيات مى دانند. البته دولت آن اموال را در مصالح امت خرج مى كند آن 
هم نه به اين معنا كه امت مالكك آنها است و الا از آنها به ديكران به ارث مى رسيد. 


در زمان هاى كذشته مانند زمان ييغمبر اكرم (ص) و زمان ائمه ى هدىء مسلمانان به خارج كشور اسلامى مسافرت مى كردند 
و تجارت هايى داشتند. آنها كاه از دولت ها خريدارى مى كردند و كاه به دولت ها جيزهايى مى فروختند. مثلا به شام» مصر 
و حبشه مى رفتند و كاه ازدولت خريده و به آن مى فروختند و جنين نبوده است كه معصومين آنها را ازاين كار منع كنند. 
اين علامت آن است كه سيره از همان زمان بوده است كه دولت ها را مالكك مى دانستند. 


دليل دوم مخالفين: سلمنا كه دولت به عنوان يكك امر اعتبارى وجود دارد و مالكك نيز مى باشد. ولى اين مالكيت بايد به امضاء 
شارع برسد و حال آنكه به امضاى شارع مقدس نرسيده است. اين دليل عام است و تمامى شخصيت هاى حقوقى را شامل مى 
شود مثلا شركت ها هم بايد به امضاى شارع برسد و حال آنكه نرسيده است. 


باسخ آن اين است كه شارع مقدس ازاين كار منع و نهيى نكرده است و اين خود علا-مت امضاى آن است. در زمان 
معصومين كه تجار با دولت هاى ديكر تجارت مى كردند مورد نهى معصومين قرار نمى كرفت و اموالى كه به دست مى 


آوردند اموال حلالى محسوب مى شد. 


ص: إرفض 


سلمنا كه بككوييم: سابقا جيزى به نام دولت وجود نداشته است (هرجند به نظر ماوجود داشته است.) و امروز دولتء يكك مسأله 
ى مستحدثه باشد در اين صورت همجنان مى كوييم كه در سابق جيزى به نام سرقفلى و بيمه نبوده است ولى آن را تحت 
عمومات قرار مى دهند و (اوفوا بالعقود) را در مورد آن جارى مى كنند. بنا براين حتى اككر فرض كنيم كه دولت در زمان ما 
اختراع شده است آن هم مانند امور مستحدثه ى ديكر مى باشد كه علماء آنها را به رسميت شناخته اند. 


دليل سوم مخالفين: اين دليل بر خلاسف دو دليل قبلى كه عام بود مخصوص مالكيت دولت است و آن اينكه رواياتى وجود 
دارد كه مالكيت دولت ها را نفى كرده است: 


عمد بن إسحَاعِيل عَنِ الْفَضْلٍ بن شَادَانَ عَنْ ص هوَانَ بن يَختى عَنْ عيص بن الْقَاسِم عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع فى الرّكاءِقَالَ ما أحَدذُوا 
(البته جون فاعل اخذوا بعد از آن آمده است نبايد اخذوا به شكل جمع مى آمد) ينك بكو أمية فالتكيديوا به (آثهابى مايه 
اجبار از شما مى كيرند به عنوان زكات براى شما محسوب مى شود و لازم نيست دوباره زكات دهيم) و لا وهم يناما 
اشِعَطَعْتُمْ (وسادامئ كه بتوائيد ثبايد جيزى به تهنا بدهيد.) فَإِنَّ الْمَالَ لَا يَِقَى عَلَى كَردًا أَنْ 3 رين (يعنى خودتان اكر با 


اختيار خود به آنها مى دهيد باطل است و بايد دوباره زكات آن را بدهيد و ديكر جيزى از مال شما باقى نمى ماند). )١(‏ 


ص: ع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج24 ص 07 ابواب المستحقين للزكاه» باب كرة شماره ولخد ادلة حك طّ آل الييت: 


اين روايت صحيحه است و عيص بن قاسم و ديكران همه از ثقات هستند. 
بنا بر اين مالكيت بنو اميه در اين روايت كه دولت بودند نفى شده است. 


عَن ابن أبى عُمَثر عَنْ عَلِيَ بْنٍ عَطِية عَنْ رُرَارَة قَالَ: اشْترَى ص وَيْسٌ بْنُ عد الْمَِكِ (كه از شيعيان بود) وَ أَحُوهُ مِنْ مير (كه يا 
اقم اسكدونيا قا مكا تق رو الراك لدووايه كط ع الود ليوط بد مبوكا مب كوية واظار يوه نيك ١1‏ يقي 
ناته أل (ظاهرا سيصد هزار درهم بوده اسك :و الآ اكر يه :ديثان بوه بشياز زياد.مى شد) كال (زواره مى كويند) كَقَلت له 
(اشريس كقع )ؤتلك از وتسك زابى قمر دوصارك علذيك آفنيوة كدوواك يدو لقال زوايف وو وقشس كردنديها بر 
اين جون شكك داشت كدام عبارت را كفته است هر دو را نوشته است. الْظَو إِلَى مس هَردًا الْمَالِ (جون مخلوط به حرام 
است بايد خمس آن را بدهى) فَابْعَتْ به إِلَِهِ (خمس آن را نزد امام عليه السلام بفرست) وَ اختّبس الْبَاقَىَ (و ما بقى مال خودت 
باشند) قا على لاو كوش يه سراق هق قذاد) كَالّ تاك العا (1مسيعه هزار درهم وا تحويل 5اذو برقع را كرفت) و كيم 
مَؤلاو ا( و الهارا بر حرف من مقندم ذاقت) فذقت أندايى أعة (دو اين اقادز دن اميه منقرضن سدفة) فال كلك لك نأنى عبد 
اللّوع (من جريان را به امام صادق عليه السلام بيان كردم) فَقَالَ مُبادراً لِلْجَوَابِ (امام عليه السلام جواب را سريع فرمود) هُوَ لَه 
هُوَ لَه (برنج ها مال خودش است و لازم نبود بولش را يبردازد) قَقْتٌ لَه نه قَدْ اها (كفتم كه بولش را داده است) فَعَضٌ عَلَى 
إِصْبَعِهِ (امام متأسف شد و انكشتش را به دندان كرفت). ((2 


ص: 77160 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 7١18‏ ابواب ما يكتسب به باب 7م شماره 537711 حل طّ آل البيت. 


حال بايد ديد كه مراد ازاين روايات اين است كه دولت مالكك نمى شود يا اين است كه جون دولت آنها ظلمه بود نمى 
بايست به آنها كمكك مالى مى شد. بنا بر اين حتى حكومت هاى جائر نيز مالكك مى شدند و امام عليه السلام شخصيت حقوقى 
حكومت بنى اميه را نفى نكرده است بلكه فقط از كمكك به حكومت ظلمه نهى كرده است. 

باسخ به كسانى كه مالكيت دولت را منكر هستند كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم. بحث در اين بود كه عده اى منكر شخصيت حقوقى دولت ها هستند و البته دلائلى كه مى آورند شامل ساير شخصيت 


هاى حقوقى مانند شركت ها نيز مى شود. در اينجا دو نكته را بحث مى كنيم. 

نكته ى اول: 

آثار نفى مالكيت حكومت: يعنى اكر مالكيت حكومت را نفى كنيم آثار آن در زندكى مردم جيست؟ 
بايد توجه داشت كه اموالى كه در دست حكومت هاست حتى حكومت هاى ظالم انواعى دارد. 

© قسمى از آن مخصوص حاكم و شاه حكومت است. رؤساى حكومت ها به حق يا به ناحق اموالى داشتند. 


* قسم دوم اموالى است كه مربوط به شخص آنها نبوده و مربوط به حكومت مى باشد ولى از طريق ظلم به رعايا و مصادره ى 
اموال آنها به دست حكومت آمده است. بنا براين اين اموال ملكك حكومت است ولى به ناحق جمع آورى شده است. 


ص: مض 


© قسم سوم اموالى است كه مربوط به حكومت است و نزد آنها مشروع نيز مى باشد. اين اموال» مخصوصا در زمان ما مقدار 
كمى نيست. دولت ها فعاليت هاى اقتصادى دارند و استخراج نفت يكى از آنها مى باشد. نفت جزء انفال است و مال دولت 
است نه ملت. از استخراج نفت اموال مفصل و فراوانى بيدا مى شود. همجنين است در مورد شركت هاى دولتى مانند شركت 
يستء برق» آب» كازء مخابرات» قطارء هوابيما و امثال آن. (البته شركت هاى خصوصى محل بحث ما نيست.) همجنين است 
در مورد مراكز صنعتى كه يكى از آنها صنعت ماشين سازى است. اموالى كه از اين طريق به دست مى آيد كم نيست و مقدار 


قابل توجهى را تشكيل مى دهد. 


حال اكر از اين قسم اموال به دست ما بيايد و ما هم قائل شويم كه دولت» مالكك نمى شود اين اموال مال كيست؟ حتى از 
خارج كاه ماشين هايى خريدارى مى شود كه مال دولت هاى خارجى است حال اكر آن دولت ها هم مالكك نشوند جه كسى 
مالكك اين ماشين ها مى باشد. همجنين كندم و ساير وارداتى كه از طرف حكومت هاست. منكران مالكيت دولت اين موارد را 
امثال 1ن ماتتن ماهى در درا هستتد كه از بان"مباجات :اوليهاسث وهر كسى أن را بكيرة مالكف أن مى شوة. 


نقول: اكر واقعا به عرف عقلاء دنيا اعم از مسلمين و غير مسلمين مراجعه كنيم آيا اين اموال را جزء مباحات اوليه و مانند ماهى 
هاى دريا مى دانند كه هر كسى كه بر آنها استيلاء بيدا كند مالكك آن مى شود؟ 


ص: 7717 


به نظر مى آيد كه حتى تفوه به اين معنا موجب دورى افراد از فقه اسلامى شود. 
نكته ى دوم: 


حكم بنوكك و اوراق ماليه: يعنى بانكك ها و اسكناس ها جه حكمى دارند؟ اكر دولت مالكك نباشد, بانكك هاى دولتى هم نمى 
توانند مالكك باشند. اين اسكناس ها نيز فى نفسه ارزشى ندارند و اعتبار آنها به يكى از دو جيز است: يا قدرت حكومت به آن 
اعتبار مى دهد و آن را به رسميت مى شناسد. بنا بر اين ماليت آنها اعتبارى و متكى به قدرت دولت و حكومت است. يا اينكه 
مى كويند كه اموالى از طرف دولت وجود دارد كه يشتوانه ى آن است و مثلا در بانكك مركزى ذخيره شده است. حال اكر 
اين دولت مالكك آن اموال هم نباشد اين سؤال مطرح مى شود كه جه جيزى يشتوانه ى اين اوراق ماليه مى باشد. بنا بر اين اين 
اسكناس ها جيزى جز يكك مشت كاغذ نبايد باشد. حال اككر فرد آخر سال مقدار زيادى از اين اسكناس ها در بانكك داشته 
باشد جون ماليت ندارد خمس هم نبايد به آن تعلق كيرد و حتى نبايد موجب استطاعت فرد شود. 

اين اسكناس ها در واقع سه مشكل دارد يكى اينكه خودش كاغذى بيش نيست و يشتيبان مالكانه اى ندارد. دوم اينكه در 


بانكك كذاشته واز بانكك مى كيريم و بانكك نيز اعتبارى ندارد زيرا شخصيت حقوقى است و ما شخصيت حقوقى را نفى 
كرديم. بانكك از طرف ديككر مال دولت است و دولت نيز شخصيت حقوقى و مالكيتى ندارد. 


حال مردم با اين اسكناس ها جنس و مواد غذايى و خانه مى خرند. اكر اين اسكناس ها اعتبارى نداشته باشد» كسى كه جنسى 
زاننا ان غرندازئ: من كند مالك أن تمن شود مالكه لبائن ها ياتنه ا كه خيريدة تمى شنوى حال جكوتة من تؤائن دن ان 


لباس ها يا در آن خانه نماز بخواند و عبادات خود را انجام دهد؟ 


ص: ل 


مخفى نماند كه اعتبار اسكناس ها نمى تواند به مردم باشدء بلكه اعتبار آن فقط بايد به دولت باشد زيرا كاه دولت دستور جمع 
آورى يكك نوع از اسكناس ها را مى دهد و آن اسكناس كاملا از اعتبار مى افتد و روز بعد اسكناس جديدى را جاب مى كند 


كه آن اسكناس اعتبار مى يايد. 


خلاصه اينكه نفى مالكيت دولت موجب مى شود كه مالكيت شخصى افراد نيز از بين برود و هر آنجه با اسكناس مى خرند به 
ملكك آنها وارد نشده باشد و حتى مهريه اى كه براى زن قرار مى دهد باطل باشد و رهن وامثال آن نيز باطل باشد. فقط 
«الكمع قر شان ساض فى شو كيدو اذعتز وق قار فيه عقلة ناهى رابا كرا بكراة 


اما در مورد كارمندهاى دولت ها مى كوييم كه وقتى از دولت حقوق مى كيرند اولا حقوق آنها را به اسكناس مى دهند كه 
بى ارزش است و كارمند مزبور هم كارمند دولتى است كه وجود خارجى ندارد. يس حقوقى كه به او مى دهند جه حكمى 
دارد؟ لابد بايد آنها را جزء مباحات اوليه شمرد ولى اين نيز مشكل دارد زيرا اسكناسى كه بى اعتبار است جزء مباحات اوليه 
مطلبى باقى مانده است و آن اينكه دليل سوم مخالفين مالكيت دولت استدلال به روايات بود كه كفتند اموال خود را به دست 
دولت ها و حكومت ها ندهيد واين را دليل براين كرفته بودند كه نه تنها مالكيت دولت ها امضاء نشده است بلكه از آن نهى 


هم شده ايت 


ماازآن جواب داديم و كفتيم اين نهى ها ربطى به اين مسأله ندارد بلكه براى اين است كه شوكت ظالمين تقويت نشود و 


اعانه بر اثم صدق نكند. 


ص: الخحض 


دوووايث مشهور آمدة استث كه يكن اعمال يل افيه بوذ كذ به او كقتيد كه ود را كتان يكشن واو كتود زا كان كشيك ويه 
وضع سختى مبتلا شد و امام صادق عليه السلام به او وعده ى بهشت دارد و در آن روايت مى خوانيم: لَؤْ لَا أن بَنِى أمَيَهَ وَجَدُوا 
لَهُمْ مَنْ يَكنّبٌ وَ يَجَبى لهم الفئ ‏ وَ يُقَاتِل عَنْهُمْ (در لشكر آنها باشد و از آنها دفاع كند) وَ يَشْهَدٌ جَمَاعَتَهُمْ (در نماز جماعت 
آتها شر كت كند) لما سيبوتا غننا ذه 

بنا بر اين نهى از اعطاء زكات و ماليات به حكومت جور براى اين است كه آنها نتوانند قدرت بيدا كنند. 

اضف الى ذلكك كه روايات بسيارى داريم كه اجازه مى دهند با حكومت جور معامله شود جواز سلطان و هداياى بنى اميه 


كرفته شود. مادر جلد اول انوار الفقاهه ص ”507 جهار طائفه ازروايات مجوزه را نقل كرده ايم. بنا بر اين در مقابل آن 


روايات ناهيه» روايات مجوزه هم وجود دارد. 

خلاصهى مباحث قبلى كتاب الشركه 
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موضوع: خلاصه ى مباحث قبلى 


بحث در شركت به شخصيت اعتبارى رسيد و به مناسبت به مسأله ى مالكيت دولت يرداختيم كه آيا مالكك مى شود يا نه و 
ادلهى قائلين به ملكيت و منكرين آنها را بحث كرديم. 


به دليل اهميت بحث آن را در جند محور خلاصه مى كنيم: 

اول اينكه: الشخصيه القانونيه امر اعتبارى ثابت بين العرف و العقلاء بل تدور عليها امور الاقتصاد فى جميع العالم و قد امضاه 
الشارع المقدس و كان له بعض المصاديق فى السابق. (مانند مالكيت بيت المال) 

77١ ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج217 ص 2194 ابواب ما يكتسب بهء باب/ا؛ شماره 777867 ح(ء ط آل البيت. 

دوم: عنوان الحكومه من هذا الباب و يمكن اثبات الملكيه له و لا مانع لها 


سوم: للحكومات اموال مختلفه؛ تاره يكون بعض الاموال لشخص الرئيس او المَلِك قد ملكها من طرق مشروعه او غير مشروعه 
و اخرى اموال للحكومه من طرق الحلال و هى كثيره و فى ايامنا اكثر من كل زمان و ثالثه يكون اموال للحكومه من طريق الظلم 
واخذ حقوق الناس. اما ما كان من طريق الظلم فاللا-زم عودها الى صاحبها و على فرض عدم المعرفه بحال المالكك الواقعى 
يكون مجهول المالك. (مثلا اموالى اشخاصى كه در حكومت سابق بودند از باب مجهول المالكك بوده زيرا از طريق مظالم 
بيدا شده و مالكان واقعى آنها مشخص نبودند بنا بر اين مصادره شدند تا در مصارف اموال مجهول المالكك صرف شود.) و اما 


ما كان من طرق الحلال من التجارات و المعادن و الخدمات (آب و برق و غيره) فهو ملكك للحكومه عندنا و اما عند المنكرين 
لمالكيه الحكومه يبقى بلا مالكك فيحكمون انها من المباحاه الاوليه يحل لكل حد استولى عليه و هذا مما لا يوافقه عقلاء اهل 
العرف من المسلمين و غيرهم. 


جهارم: البنوك المتعلقه للحكومه ايضا ليس لها مالكيه (البته بر فرض اينكه شخصيت حقوقى را نفى كنيم و الا ما مالكيت آنها 
را قبول داريم.) من جهتين: فانها ايضا من قبيل الشخصيه المعنويه القانونيه المنفيه عندهم و من حيث اتصالها بالحكومه التى 
ليس لها عنوان المالكيه (يعنى هم ذاتا يكك امر اعتبارى است و هم متصل به حكومت است كه به نظر مخالفين هيج يكك مالكك 
نمى شوند.) 

ينجم: الاوراق الماليه ايضا لا اعتبار لها على مقتضى استنباطهم لان نفسها لا قيمه لها و اما الماليه الاعتباريه الحاصله من قدره 
الحكومه او من اموالها التى تكون سببا لاعتبارها (و در خزانه ى دولت است) فهو ايضا امر فرضى لا اصل له عندهم (زيرا آنها 
مالكيت دولت را منكر هستند.) 


ص: أفرف 


ششم: نفى اعتبار هذه الاوراق سببا لعدم تعلق الخمس و الاستطاعه بها و عدم صحه القرض و الرهن و اشباهها 


هفتم: نفى ملكيه الحكومه يوجب نفى ملكيه الاشخاص لأن الأملا-ك غالبا تحصل من طريق دفع النقود فى السوق و فى جميع 
المعاملات (مانند خريد خانه) و هى لا تفيد ملكيه شىء. نعم لو حاز شيئا من المباحات مَلِكها (مانند كرفتن ماهى از دريا) و 
هذا قليل فى مقابل ما يكون تملكه بدفع النقود. 


هشتم: اكثر المعاملاءت المهمه تكون من طريق السكوكك (جكث) المشيره الى الا-وراق الماليه (زيرا جكك حواله به اسكناس 
است) التى تكون مستودعه عند البنوكك (كه فرد يول هايى در بانكك دارد كه بر اساس آن حكك مى كشد) و هذه كلها على 
قولهم مما لا-اعتبار بها من جهات شتى (خود بانكك» خود جك, اسكناس ها و حتى حكومت دولت همه شخصيت قانونى 


ندارند يعنى اينها وجودى ندارند كه مالكيت داشته باشند.) 


و حاصل جميع ذلك وقوع الهرج و المرج الكامل على جميع الا-نظمه الاقتصاديه فى جميع العالم و هذا مما يعباه الاسلام و 
احكامه و فقهائه و الله العالم. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ انواع شركت مى رويم كه در عصر ما ايجاد شده است و اولين آنها شركت تضامنى است. 
انواع شركت هاى جديد و شركت تضامنى كتاب الشركه 
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موضوع: انواع شركت هاى جديد و شركت تضامنى 

به مناسبت كتاب الشركه بحث به شركت هايى رسيده است كه در ايام ما متداول شده است. 


اولين تقسيمى كه داريم اين است كه شركت كاه بين اشخاص است كه به آن «شركه العنان» مى كويند كه سرمايه هاى خود 


رابا هم جمع كرده معاملاتى را انجام مى دهند. اين شركتء * شخصيت قانونى ندارد. 
ص: 777 
كاه ش ركث» شخصيت قانوق ببذا فى كنتد و اشخاص يثنتث سر ابن عتوان قانوتى عستند: 


بعضى از حقوقدانان اشكال كرده اند كه جه نيازى به ش ركتى كه شخصيت قانونى داشته است وجود دارد. مثلا اكّر سه نفر با 
هم شريكك شده اند جه نياز است كه موجود جهارمى به نام شخصيت قانونى ايجاد شود كه به آن ضميمه كردد. اين از باب 
«لزوم ما لم يلزم») مى باشد. 


ياسخ اين است كه اين شركت ها كه شخصيت قانونى دارند» يكك سرى ويزكى دارد كه شركت هاى شخصى دارا نيست و به 


ضرورت هايى وجود داشته است كه افراد را ملزم كرده است انواع اين نوع شركت ها را تأسيس كنند. 


است كه فقط به امر تجارت مى يردازد و كارى به غير تجارت ندارد ولى شركت مدنى در غير تجارت مانند زراعت» صنعت» 


بناء سد و خانه و جاده است و يا شركتى است كه به عنوان امور خيريه كار مى كند و امثال آن. 

بعد اضافه كرده اند كه شركت تجارى شخصيت حقوقى دارد ولى شركت مدنى شركت اشخاص است و داراى شخصيت 
حقوقى لم اشيد: 

نقول: اين قول را قبول نداريم و به نظر ما بين اين دو شركت فرقى نيست وهر دو مى تواند حقوقى باشد ويا شخصى. مثلا 
مؤسسات خيريه به عنوان شخصيت حقوقى ثبت مى شوند همجنين براى نشر كتاب و بناء ابنيه و امور زراعى و صنعتى كه به 


آنها ث : شخصيت حقوقى مى دهند و آن را ثبت مى كنند. خصو صيتم در شركت تجارى وجود ندارد كه فقط اين نوع از شركت 


داراى شخصيت حقوقى باشد. 


ص: ارذرفا 


اما شركت تجارىء به هفت يا هشت نوع تقسيم مى شود: 


شركت تضامن: اين شركت عبارت است از اينكه دو نفر يا عده اى براى امر تجارت آن را منعقد مى كنند. خود شركت» 


شخصيت حقوقى دارد. جميع شركاء در اين شركت به دو جيز ملتزم مى شوند: 


اول اينكه اقدام به تجارتى نكنند مكر به رضايت و اجازه ى همه ى شركاء (در شركت هاى شخصى نيز همين قانون جارى 


است.) 


دوم كه مهم است اين است كه اككر شركت افلاس بيدا كرد و ورشكست شد و نتوانست ديون خود را بدهد» شركاء تضامن 
دارتة بعت موظق سنك العال شتخصين ود شاق ذيون: شر كك :را ورنذاختة تداق نكو يند كه شوك مرنوو يكف شخضنيت 
حقوقى بوده واككراز بين رفت اشكالى ندارد. اين تعهد» موجب اعتماد بيشتر مردم مى شود. حتى اكر نفرات» يول نداشته باشد 
وفقط يكك نفر داراى يول باشد همان فرد بايد تمامى بدهى هاى شركت رااز ناحيه ى خودش يرداخت كند. 


اين دو شرط در واقع شروط ضمن العقد است. 


در اينجا اشكال مهمى وجود دارد كه خود دريجه اى به مسائل مهم تر است و آن اينكه تضامنء از قبيل «ضمان ما لم يجب' 
است. يعنى الآ-ن هنوز معامله اى انجام نشده است و اكر انجام شود معلوم نيست ورشكست شود واكر هم ورشكست شود 
شايد يولش براى يرداخت بدهى ها كافى باشد. بنا بر اين از الآن كه هنوز كارى انجام نشده است معلوم نيست كه ضمانى رخ 


دهد و الآن ضمانء براى جيزى است كه وجود خارجى ندارد. ادعاى اجماع شده كه جنين ضمانى باطل است. 


ص: ع 


در بحث ضمان دو نوع ضمان را مطرح مى كنند. يكك ضمان عبارت است از «نقل ذمه الى ذمه) مثلا كسى بدهكار است و 
طلبكار به سراغ او رفته است و مطالبه مى كند در اينجا كسى ضامن مى شود يعنى به طلبكار مى كويد كه او رارها كند و 


بااين حال فقهاء جمهور آن را به معناى «ضْمْ ذمه الى ذمه) مى دانند. يعنى ضامن نمى كويد كه بدهى بدهكار را مى دهد 
بلكه مى كويد كه من در كنار او هستم و اككر او نيرداخت من مى دهم يا اينكه طلبكار مخر است كه يا از او يول خود را طلب 
كند ويا يا از ضامن. بنا بر اين بدهكار همجنان در متن كار است و كنار نمى رود. 


ند هرتخال ققهاء غامة دومى وا يد يرققة اننا وافقهاء خاضه اول يراء 


صاحب جواهر در كتاب الضمان مى كويد: وكيف كان ف__( مع تحقق الضمان ) الجامع لشرائط الصحه (مانند بلوغ؛ عقل و 
قبول طرف مقابل) ينتقل المال إلى ذمه الضامن و يبرأ المضمون عنه و حينئذ تسقط المطالبه من المضمون له (بدهكار) عنه 
لعدم الحق له فى ذمته (و هر جه بوده منتقل به ذمه ى ضامن شده است) بلا خلاف فى شىء من ذلكك عندنا و لا إشكالء بل 
الإجماع بقسميه عليه؛ بل لعله من ضروريات الفقه. (فقه شيعه) 


ص: إارفا 


نعم قد عرفت مخالفه الجمهور _ فى ذلكك ء باعتبار أن الضمان عندهم ضم ذمه إلى ذمه أخرى وبطلانه (يعنى قد عرفت بطلانه 
يعنى شيعه اين نوع ضمان را قبول ندارد.). 2١2‏ 

نقول: فقهاء شيعه در دليل اينكه ضمان به معناى «نقل ذمه الى ذمه)» است به روايتى تمسكك مى كنند كه در مورد ابو قتاده از 
اصحاب ييغمبر اكرم (ص) است كه از دنيا رفته بود. رسول خدا (ص) سيره ى بسيار خوبى داشت و آن اينكه وقتى از او مى 
خواستند بر كسى نماز بخواند مى يرسيد كه آيا بدهكار هست يا نه واكر بدهكار بود براو نماز نمى خواند. از آنجا كه ابو 
قتاده بدهكار بود حضرت بر او نماز نخواند. در اينجا امير مؤمنان على عليه السلام فرمود من ضامن هستم و جون ذمهى او 
برىء شد رسول خدا (ص) بر او نماز خواند. اين نشان مى دهد كه ضمان از باب نقل ذمه به ذمه است. 


به هر حال رواياتى از اين قبيل وجود دارد ولى ما مى كوييم كه اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند. 


هرجند نقل ذمه به ذمه معمول است ولى ضِْمْ ذمه به ذمه نيز معمول مى باشد. مثلا فعاليت هاى بانكى همه از باب دوم است. 
مثلا اكر ضامن» يشت حكك را امضاء كند معناى آن اين است كه اككر فرد» نتوانست جكك را ياس كند اول به سراغ ضامن مى 


روند و يا اكر خواستند به سراغ صاحب حكك و يا ضامن مى روند. 


مضافا بر اينكه «العقود تابعه للقصود) و اكر نت آنها نقل ذمه به ذمه باشد و يا ضمّ ذمه به ذمه هر كدام كه باشد بايد بر اساس 
آن عمل كرد. 


ص: مارفا 


-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى»: ج72 ص/177. 


مثلا كسى مى خواهد كارمند جايى باشد و مى كويند كه بايد ضامن بياورد. كسى كه ضامن او مى شود به اين معنا نيست كه 
ذمهى او به ذمه ى ضامن نقل شود بلكه معناى آن اين است كه اككر او نداد ضامن مى دهد كه همان ضم ذمه به ذمه است. به 


عبارت ديكرء امروزه ضمّ ذمه به ذمه بيشتر از نقل ذمه به ذمه است. 

شركت تضامنى و مسأله ى ضمان كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در روايتى به سه نكته ى بسيار مهم اشاره كرده مى فرمايد: إِنَّ الرّجل ليحرم الّزق بالذَّنب يصيبه ولا يرد 
القدر إِنَا الذعاء و لا يزيد فى العمر إلة البذ, 412 


يعنى كاه انسان كناهى انجام مى دهد كه موجب مى شود رزق و روزى او كم شود. ديكر اينكه مقدراتى كه قابل تغيير است 
تنها به وسيله ى دعا تغيبر يبدا مى كند. و در عمر جيزى اضافه نمى كند مكر نيك وكارى و كمكك به نيازمندان. 


در مورد جمله ى اول مى كوييم: اين يكك واقعيت است. كناهان يكك آثار وضعى دارد و يكك آثار طبيعى و معمولى. آثار 
طبيعى و معمولى اين است كه مثلا اكر يكك فروشنده تقلب كند و جنس ها را به موقع ندهد و كم فروشى كند مشترى هاى او 
ودر نتيجه رزق او كم مى شود. در مقابل كسانى هستند كه صادق و درستكار هستند و جنسى كه به مردم مى دهند سالم 


ص: وخرض 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج 3 ص 217/١‏ حديث ع 


از آن سو يكك رابطه ى معنوى نيز وجود دارد و كسانى كه كناه مى كنند كاه روزيشان كم مى شود. حتى ممكن است به 
ظاهر روزى آنها زياد باشد ولى مصارف بدى براى آن بيدا مى شود و سرمايه ى آنها خرج دكتر و جراحى و ويرانى و خرابى 


ها مى كردد. 


در مورد فقره ى دوم مى كوييم: قضا و قدر كاه حتمى است و در لوح محفوظ ثبت است. اين نوع قضا و قدر هركز عوض 
نمى شود. اما كاه قضا و قدر مشروط است يعنى مشروط به اين است كه كارى كه جلوى آن را مى كيرد انجام شود يا نه. مثلا 
صدقه دادن كاه يكك بلا را دفع مى كند كه اككر فرد صدقه ندهد آن بلا به سراغ انسان مى آيد. اين نوع قضا و قدر در لوح 


محو و اثبات است. مهمترين جيزى كه قضاياى موجود در لوح محو و اثبات را مى تواند تغيير دهد» دعا كردن است. 


كاه اشكال مى شود كه دعا جه تأثيرى دارد و اكر خداوند بخواهد» نعمت را به انسان ميدهد. 


ياسخ آن اين است كه خداوند بسيارى از نعمت ها را مشروط به دعا كردن قرار داده است و اينكه انسان به دركاه او رود و 
اتفينان كدو كه ووو تاتران: اسكدى قو كل إلى لالط ربد جد سكب | أن سوبت انر كان نجاف دكن ركان ا يكلف رفيو 


دعاى او مستجاب كردد. خداوند در قرآن مى فرمايد: (قلُ ما يَعْبوًا يكم رَبّى لَؤ لا دُعاؤٌكمْ) )١(‏ يعنى اكر دعاهاى شما نباشد 


خا يفشا اعننابى تمى كتك: 


ص: كرف 


-١‏ فرقان/سورهة؟”, آيهلالا. 


دعا موجب مى شود كه در انسان يكك نوع روحانيت و معنويتى به انسان داده شود و اينكه انسان خودش را اصلاح كند والا 
غالبا انسان در حال آلودكى و ناياكى دعا نمى كند و لا اقل قبل از دعا توبه اى مى كند بنا بر اين دعا خود موجب مى شود كه 
انسان خود را اصلاح كند و بعيد است كه انسان كناهكار باشد و هنكام دعا كردن شرمنده نباشد. 


معناى جمله ى سوم اين است كه نيك وكارى عمر انسان را زياد مى كند. اين كاه يكك اثر طبيعى دارد و يكك رابطهى الهى. 
انسانى كه نيك وكارى مى كند يكك آرامش خاص بيدا مى كند و وجدان او آسوده مى شود واين موجب زياد شدن عمر مى 
شود اظناء مكرر كفته انذ كه بيشترين تبمارق ها برناثئن استرس هاست كلا موص :نالا رفت 'فشاز خون قدد وسكته و مانند آن 
مى شود و حتى كفته اند كه سرطان نيز نوعى ارتباط با استرس دارد. 

رابطه ى الهى آن اين است كه خداوند در عوض كار نيكى كه او در مورد ديكران انجام داده است خطرات را از او دور مى 
كند و عمر او را طولانى مى كند و استرس ها را از او دور مى نمايد. 

موضوع: شركت تضامنى و مسأله ى ضمان 


كه ضمان به معناى نقل ذمه به ذمه است ولى علماء اهل سنت غالبا آن را به ضِمٌ ذمه به ذمه تفسير كرده اند. 


ص: خرف 


ما كفتيم كه دليلى بر انحصار ضمان بر هيج يكك از اين دو نداريم و ضمان كاه به صورت نقل ذمه به ذمه است و كاه به 
صورت ضع ذمه به ذمه زيرا هر دو در ميان عقلا-ء رواج دارد واز ناحيه ى شارع نيز ردعى صورت نككرفته است وهر دو 


نيز بايد قبول كند. (مراد از مضمون له طلبكار است و مضمون عنه همان بدهكار مى باشد.) 
ان قلت: رواياتى است كه از آنها استفاده مى شود كه ضمانء نقل ذمه به ذمه است نه ضِمْ آن. 
اين روايات در وسائل الشيعه در كتاب ضمان» باب دوم و سوم آمده اسية: 


مُحَمَّد بن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ أخ مد بن مُحَمّدٍ عَن الحَسَنِ بْن مَحْبُوبٍ عَنْ عَبِدٍ الله يْنِ سَِمَانٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع فى 
التجُل يَمُوتَ وَ عَلئِهِ دَيْنٌّ فَيَضْمَئهُ ضَامِنٌ لِلعْرَمَاء ( طلبكاران) فَمَال إذا رَضِىَ به العْرَمَاءً فقَدُ بَرِئَتْ ذم المَيّتِ. (1) 


اين روايت در مورد نقل ذمه ى ميت به ذمه ى ضامن مى كند. 


' أَخْمَدَ بْن محمد عَن الْحسِيْن بْن سَعِيدٍ عن النصر بْن سُوَيْدٍ عَنْ يَحْتِى الْحَلَبِنَ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن وَهْب قَالَ: قلت لِأبِى عَبِدٍ اللوع ذكر 
نا أنَّ وَجهَا مِنَ الْأنْصَار مَاتَ وَ عَلَيِهِ دِينَارَانِ فلم يُصَل عَلَيِهِ الننُ ص - و قَالَ ضّلموا عَلَى صَاحِبِكمْ (و فرمود شما برويد براى او 
نماز بخوانيد) حَنَّى ضَ مِنَّهُمَا بض قَرَابتِهِ (و بعضى از بستكانش ضامن او شدند) فَقَالَ أَبُو عَئِدِ اللوع ذَلِكك الْحَقَ (و وقتى ضامن 


نلق رسو كد عبن ردقه حو الفكزي ا انك ال توافت فراموه لبد نيك راك كان اليك له 
ص: 7١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 67١‏ ابواب الضمان» باب 7 شماره 6ح ١‏ ط آل البييت: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 677١‏ ابواب الضمان» باب 7 شماره 6 حل ط آل البيت. 


محمد بن الحم فى الْحلمافٍ عَنْ أبى سجيدٍ الح دْرِئٌ قَالَّ: كنا مع رَسُولٍ الله ص فى جنا لما وْضَِتْ قَالَ هَل عَلَى صَاحِبِكمْ 
دين قَاُوا َع دهم ان ققَالَ ص لوا على صَاحكُم فقا علق - هُمَا (آن دو درهم) عَلَيَّ يا سول الله و أن لَهَُا ضَاَِ َم 
فشول اللدضى لضان عليه 28 َقْبْلَ عَلَى عَلِيّ ع - فَقَالَ راك اللّهُعَنٍ الْإلام حيرا وَ فك رِمَائَك كما فككتٌ رٍ هَانَ أخيك. )١(‏ 
اين حديث از منابع اهل سنت است ولى شيخ طوسى در خلاف آن را نقل كرده است. 
فكك رهان در اين روايت يعنى ذمه ى ميت به ذمه ى امام عليه السلام نقل شد. 


ممكن است اشكالى به ذهن برسد كه آيا طلبكار راضى به اين ضمان شد يا نه؟ 


ياسخ آن اين است كه شاهد حال در اين مورد وجود دارد كه وقتى امام عليه السلام ضامن شود و رسول خدا (ص) نيز بيذيرد 


- 


7 ز[ ز ز ز ز[ز ز 0 0 0 000 0 230 لوا نَعَمْ دِيئَارَانِ 
َال صَلُوا على صَاحِبكعْ كَل بو قاد هما على ا َس لله - قَالَ قَصَلَّى عَلَيِهِ قَلَمَا فَتَحَ اللّهُ عَلَى رَسُولِه - قَالَ أنا أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ 
الاي بي 


ص: أفرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 06378 ابواب الضمان» باب شماره 010 حك ط آل الست 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 6378 ابواب الضمان» باب شماره 5759898 حك ط آل البيت: 


اين روايت را نيز شيخ در خلاف از طرق عامه نقل كرده است. 


ياسخ از اين روايات كه از باب نقل ذمه به ذمه است اين است كه اولا اثبات شىء نفى ما عدى نمى كند و ثانيا اين روايات در 


شركت تضامنى كتاب الشركه 
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حك در شركت هاى جديد است كه اوليق آلها شركت تضامقى است. :دن ايخ شركت:» افراد شريكك متضمة من شوئد كداكر 
شركت ورشكسة شد از اموال خوه خسارت ها رابيرةازتد يعتى مكاي كه شركت تشكيل من شد آنها براق داعت 
خسارت هاى احتمالى ضمانت مى كردند. 


ضمان بايد ذمه اى موجود باشد (حال جه قائل باشيم به نقل ذمه به ذمه كه مشهور فقهاء ما به آن قائل شدند و جه قائل باشيم 


به ضمْ ذمه به ذمه كه غالب اهل سنت به آن قائل هستند و البته ما هر دو را قبول داريم.) 


بعد از صاحب شرايع و صاحب جواهر نقل كرديم كه ادعاى اجماع كرده اند كه در ضمان دو جيز لازم است: هم ماليت بايد 


داشته باشد و هم اينكه ذمه اى بايد موجود باشد و الا از باب «ضمان ما لم يجب» است و جايز نيست. 


اككر به سراغ كتاب الضمان جواهر و يا مسالكك رويم در موارد متعددى مشاهده مى كنيم كه آن را از باب «ضمان ما لم يجب'» 
مى دانند و حكم به عدم جواز آن مى كنند. از آن به دست مى آيد كه عدم جواز «ضمان ما لم يجب» نزد آنها از مسلمات 


بوده اشبة 2 


ص: زفف 


منشأ اين ادعاى اجماعى كه مى كنند ظاهرا حكم عقل باشد زيرا ذمه اى كه موجود نباشد نقل و يا ضمٌ ذمه منتفى به انتفاء 


مرحوم بجنوردى در القواعد الفقهيه مى كويد: من شرايط صحه الضمان ان يكون الدين الذى يضمنه ثابتا فى ذمه المضمون 
عنه سواء كان مستقرا او متزلزا (دين متزلزل مانند جايى است كه كسى معامله اى كرده است و مديون است ولى معامله خيار 
دارد و قابل فسخ است از اين رو دينى كه از سوى آن آمده است نيز متزلزل است)... اما لو لم يكن حال الضمان شىء ثابت 
فلا-ذمه المضمون عنه فالضمان غير معقول و هذا هو المراد من قولهم: ضمان ما لم يجب اى ضمان ما لم يثبت فى ذمه 
المضمون عنه باطل لأنه غير معقول و يكون من نقل المعدوم الذى هو محال. )١(‏ 


بنا بر اين ايشان به همان حكم عقل اشاره كرده است و البته ايشان به نقل ذمه به ذمه يرداخته است ما آن را در مورد ضمٌْ هم 


مى كُوبيم. 


لكن مشاهده مى شود كه علماء در مواردى از آن قانون عدول كرده اند. به عنوان نمونه صاحب شرايع و صاحب جواهر مى 
كويند: و كذا يصح ضمان ما ليس بلازم لكن يؤول إلى اللزوم (1) (يعنى جيزى الآن لازم نباشد ولى اسباب آن فراهم شده 
باشد) بعد به مال الجعاله مثال مى زند كه كسى مى كويد هر كسى كمشده ى من را به من بركرداند فلان مبلغ به او مى دهم. 
در اينجا فرد ديكرى مى كويد كه من هم ضامنم. مانند داستان حضرت يوسف كه در قرآن آمده است كه ييمانه ى مخصوص 
شاه وا كم كرده بودقةو كفتددة هر كبى آن را ينذا كند يك بار شتر بداو كتدع مى دهيم و مق هم غنامن او .هسعية (قالوا 
َفقِدُ صُواع الْمَدِكك وَ لِمَنْ جاء به حَمْلٌ عير وَ أنا به رَعيم) () واضح است كه در جعاله تا مال بيدا نشود و آن را يرنكردانند 
كسى نالكك مال الجعاله نغوة از ابن رو عنوز ذمهاى بر كردن كسى سر نشده است كه بتوان ضامن آن شد ولى حون قر 
شرف لزوم است اشكالى ندارد. همجنين است در سبق و رمايه كه جند نفر با هم مسابقه مى دهند (جه سبق در سوارى باشد يا 
مسابقه در تيراندازى و برد و باخت در اين دو جايز است.) كه قرارداد مى بندند كه هر كسى كه برنده شود يكك سكه ى طلا 
به او بدهند و دراينجا فردى هم ضامن مى شود و مى كويد كه اككر ندادند من مى دهم. اين در حالى است كه هنوز مسابقه 
اى داده نشده است و تيرى رها نشده است و ذمه ى كسى مشغول نشده است ولى جون اسباب آن كه مسابقه است فراهم شده 


ص: لوغرضا 
-١‏ القواعد الفقهيه» السيد البجنوردى. ج 8 ص/ .١ ٠١‏ 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج78: ص/177. 


بوك يوس ف/سوره١21‏ آبهالا. 


صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد: كمال الجعاله قبل فعل ما شرط عليه من العمل وكمال السبق والرمايه وفاقا للمحكى عن 
المبسوطء والتحرير» والمختلفء ومجمع البرهان, والتذكره. إلا أنه قال: إذا شرع فى العمل (كه به نظر ما حتى شروع در عمل 
هم مشكل ضمان ما لم يجب را حل نمى كند زيرا حتى اككر شروع در عمل كنند» هنوز ذمه اى مشغول نشده است.. 


البته صاحب شرايع در آخر كلام خود اضافه مى كند: «على تردد) ولى همين شكك او نيز علا-مت آن است كه مسأله به آن 
صورت كه كفته شده اسث كه ذمه بايد موجود باشد نيست و اجماعى نمى باشد. 


صاحب مفتاح الكرامه در جلد شانزدهم استثنائات متعددى براى قاعده ى «ضمان ما لم يجب» ارائه كرده است. 


استثناء ديكرى كه وجود دارد اين است كه كاه فرد ضامن يكك موجود خارجى مى شود كه در ذمه نيست. مثلا- در مال 
الغصب كسى مال ديكرى را غصب مى كندء در اينجا شخص ديكرى ضامن مى شود كه مال را به فرد برساند. اين از باب 


ضمان اعيان خارجيه است كه نه الآن ذمه اى وجود دارد و نه در آينده تبديل به ذمه مى شود. 


همجنين است در مورد عاريه ى مضمونه كه كسى به ديكرى عاريه مى دهد ولى مى كويد كه اككر تلف شد به هر دليل كه 
باشد ضامن هستى. اين در حالى است كه در عاريه اككر فرد» مقصر نباشد جون امين است ضامن نمى باشد. در اين حال فردى 


هم ضامن عين خارجى مى شود. 


حندم: مثال زده شده است به امانت كه فرد 0 ذهل ف امانت:ذار .ةذ أن اماتت تعد ده است مثلا آن 
همجصين ر : فردى امابتى به ديحرى مى و 05 ى 
رادر كاوصندوق نكذاشته است. بعد بين امانت دهنده و امانت كير دعوا شده است و فردى آمده ضامن مى شود و به آنها مى 


كويد كه دعوا را رها كنند. در اينجا نيز فرد» ضامن عين خارجى شده است. 


ص: عع" 


صاحب مفتاح الكرامه در اين مورد مى فرمايد: صيحه ضمان الأعيان المضمونه خيره المبسوط و الشرائع و التحرير و الإرشاد و 
كذا المفاتيح. )١(‏ 


بايد توجه داشت كه امانت و عاريه از عقود جايزه است نه لا-زمه نتيجه اين مى شود كه «ضمان ما لم يجب)» حتى در عقود 


جايزه نيز تصور مى شود. 

شركت تضامنى كتاب الشركه 
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موضوع: شركت تضامنى 

بحث ما به مناسبت شركت تضامنى به اينجا رسيد كه ادعاى اجماع شده است «ضمان ما لم يجب» جايز نيست. بعد مشاهده 
كرديم كه علماء در مواردى از اين قاعده عدول كرده اند و در جايى كه ذمه اى نيست قائل به ضمان شده اند. در جلسه ى 
كذشته مثال هايى از آن را ذكر كرديم. حتى از آن فراتر» مواردى را نيز يافتيم كه ذمه اى در كار نيست مانند ضمان اعيان 
خارجيه كه مثلا كسى جيزى از ديكرى غصب كرده و صاحب مال و غاصب با هم اختلاف بيدا كرده اند و شخص ثالثى مى 


كويد كه با هم دعوا نكنيد و من ضامنم كه عين را به صاحبش بر كردانم. در اينجا او ضامن عين خارجى شده است و ذمه اى 
در كار نيست. عاريه ى مضمونه و امانت نيز از اين قبيل است كه مثال هاى آن را در جلسه ى كذشته بيان كرديم. 


از مواردى كه علماء از قاعده ى «ضمان ما لم يجب» عدول كرده اند مى توان به اين مثال توجه كرد كه اعيانى است كه 
مغصوب نيست مثلا فردى با ديكرى معامله مى كند و احتمال مى دهد كه جنسى كه به او مى فروشند تقلبى باشد و يا موقوفه. 
دزدى و به هر حال مستحقا للغير باشد. رفيق من در اينجا مى كويد كه من ضامنم اكر اين مال» مستحقا للغير باشد ثمن تو را 
بككيرم و به تو بر كردانم. اين از باب ضمان ثمن است در جايى كه احتمال مى دهيم مال» مستحقا للغير باشد. عده ى بسيارى از 


علماء اين مسأله را متذكر شدند و قائل به صحت ضمان در آن شدند. 


ص: حرف 


.6٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج128١ ص‎ -١ 


صاحب مفتاح الكرامه از يانزده نفر قول به صحت را نقل مى كند و از مسالكك نيز نقل مى كند كه ظاهر قوم اتفاق بر اين حكم 
است. (441 


در دليل آن كفته اند كه عموماتى مانند (المؤمنون عند شروطهم) و (اوفوا بالعقود) آن را شامل است. علاوه بر آن اكر اين 
ضمان را صحيح ندانيم بسيارى از معاملاءت انجام نمى كيرد زيرا افرادى هستند كه مى خواهند جنسى را بخرند ولى به 


فروشنده اعتماد ندارنك. 


بنا بر اين مشاهده مى كنيم كه بناء عقلاء بر اين است كه ضمان رد ثمن را انجام مى دهند تا معاملات» تعطيل نشود. 


به هر حالء از اين مثال روشن مى شود كه لازم نيست در ضمانء ذمه ى فعلى فرد مشغول باشد. همجنين مشخص مى شود 


ضمان را نمى توان به نقل يا ضمٌ ذمه به ذمه محدود كرد. 


مورد ديكر اين است كه كفته اند» طبيب مى تواند قبل از علاج» برائت بجويد يعنى بككويد كه من عمدا خطايى را مرتكب 
نمى شود ولى اككر خطايى رخ داد من از ديه برى باشم. امروزه نيز در بيمارستان ها قبل از عملء بركّه اى را امضاء مى كنند 
كه دكتر از ديه برى باشد. (اين در حالى است كه اكر اين را نككويند» جه عمدا خطايى مرتكب شوند و جه سهوا بايد ديه 
يرداخت كنند زيرا اتلاف» موجب ديه است و حتى اكر كسى به ديكرى در خواب صدمه وارد كتد بايد ديه ى او را بدهد) به 
هر حال» يزشكك با امضاء بركّه ى فوق از ذمه اى كه حاصل نشده است برائت مى جويد. علماء به جواز اين كار فتوا داده اند و 


روايات تين ان را امضاء كرده است. 


ص: عع 


.6١6 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج18١ ص‎ -١ 


ارتباط اين مسأله به ما نحن فيه در اين است كه اككر در برائت از ضمانء وجود فعلى ذمه لازم نباشد در عكس آن هم همين را 
بايد كفت كه در ضمانء وجود فعلى ذمه لازم نمى باشد. به هر حال» بعضى اين مورد را جزء عدول از «ضمان ما لم يجب' 


دانسته اند. بعضى اين مورد راجزء عدول از قاعده ى «ضمان ما لم يجب» به حساب آورده اندك. 


نقول: اين مثال براى عدول از «ضمان ما لم يجب» هنكامى صحيح است كه دليل ما در طبيب» دليل عقلى و بر اساس بناء عقلاء 
وسيرهدى عقلا-ء باشد. اما دليل ما روايات باشد ديكر نمى توان اين مسأله را به ما نحن فيه قياس كرد. اين در حالى است كه 
دليل بر ابراء طبيب» روايت است و در «ضمان ما لم يجب» روايتى وجود ندارد و روايتى هم كه بر آن استدلال كرده اند هيج 
دلالتى ندارد. 


جمع بلدى: در «ضمان ما لم يجب» ينج مطلب مشخص شده سق 


الاآول: ضمان كاه از باب نقل ذمه به ذمه بود كه اصحاب آن را اختيار كرده اند و كاه از باب ضم ذمه به ذمه كه مختار 
مخالفين بود و ماهر دو را قبول داريم و حتى قائليم كه ضمان. امروزه بيشتر از باب ضِمْ ذمه به ذمه است مثلا كسى وام مى 
كيرد و ديكرى ضامن او مى شود كه معناى آن اين است كه اككر او نداد من مى دهم نه اينكه ذمه ى او به من نقل شده است 


و من بدهكار هستم. عمومات نيز اين مورد را شامل مى شود. 


ص: فض 


الثانى: ادعاى اجماع شده بود كه «ضمان ما لم يجب» باطل است يعنى قبل از تحقق ذمه. ضامن شدن معنايى ندارد و وقتى ذمه 


اى نيست عقلا نقل و ضمْ ذمه در مورد آن معنا ندارد. 


ما كفتيم اين اجماع مخدوش است زيرا مجمعين در موارد مختلفى از آن عدول كرهده اند و فتوا بر خلاف داده اند و حتى كاه 


دراين موارد خلاف» ادعاى اجماع بر جواز كرده اند. 


البالكة صق ابن :ات كدامقفت بر ضبان باد و سيب ا و#حاصل دناه ابن براق مان كافق اسث معلا كسئ نه 
ديكرى وام مى دهد و تضمين مى كند كه اكر او ندارد ديكرى ضامن باشد. در اينجا وام كه سبب است حاصل شده است. 
همجنين است در مورد جعاله كه مثال آن را در جلسه ى قبل بيان كرديم. در اين موارد سبب كه جعاله است يا عاريه ى 
مضمونه يا بيع و امثال آن حاصل شده است و ممكن است در آينده به ذمه منتهى شود و من آن ذمه اى كه ممكن است در 


آينده محقق شود را از الآن ضمانت مى كنم. بناء عقلاء براين است كه اين را مى يذيرند و اين نوع ضمانت را قبول دارند. 


الخامس: همان كونه كه ضمان ذمه جايز است ضمان اعيان خارجيه نيز جايز مى باشد. يكك نمونه از آن ضامن شدن در بيع 
است كه مشترى به بايع اعتماد ندارد. در اين مورد» ضامن» ضمانت مى كند كه ثمن را كه موجود است بر كرداند و يا ثمن 
اكر جنس است آن را بر كرداند. بزركان به اين نوع ضمان فتوا داده اند و آن را مطابق (اوفوا بالعقود) دانسته اند و حتى كفته 
اند كه اكر جنين ضمانى نباشد معاملات مردم به مشكل مبتلا مى شود. 


ص: را 


حتى در مورد بانكك ها هم همين است كه عده اى مى خواهند اوراق قرضه بخرند ولى اعتماد نمى كنند ولى بانكك تضمين مى 
كند. 

در شركت تضامنى مى كوييم: كه شركت تضامنى يكك شخصيت حقوقى است و شركاء ضامن مى شوند كه اكر شركت 
ورشكست شد واموال شركت كافى نبود تا به غرماء داده شود. آنها بدهى ها را از اموال خود بيردازند. در اينجا شركت كه 
عقد است حاصل شده است بنا بر اين سبب ضمانت محقق كشته است. بنا بر اين اين ضمانء ضمان ما لم يجبى است كه 
مقتضى آن موجود است از اين رو نبايد شركت تضمنى اشكالى داشته باشد. 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى آينده ادامه مى دهيم. 


شركت تضامنى كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در نهج الفصاحه مى فرمايد: ليس بخي ركم من تركك دنياه لآخرته و لا آخرته للدّنيا حتّى يصيب منهما جميعا 
إن الدّنيا بلاغ إلى الآخره و لا تكونوا كلا على النّاس (1) 


اين حديث معروف است ولى در اين روايت با عبارت متفاوتى ذكر شده است. رسول خدا (ص) مى فرمايد: كسى كه دنيا را 
براى آخرت تركك مى كند انسان خوبى نيست و همجنين كسى كه آخرت را براى دنيا تركك مى كند. كسى خوب است كه 
هر دو جنبه را رعايت كند. 


(ص) روش تركك دنيا را بيش كرفتند و به داخل خانه رفته» كسب و كار رارها كردند و مشغول عبادت شدند. ييغمبر اكرم 
(ص) با خبر شد و يغام داد كه به دنبال آنها روند. وقتى آمدند فرمود: جنين كارى جزء دين و آيين من نيست و دنيا را نبايد 


به خاطر آخرت تركك كرد و نه آخرت را به خاطر دنيا. 


ص: الخرض 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده. ج١1‏ ص )22٠‏ حديث *891؟. 


سيس رسول خدا (ص) در حديث فوق مى فرمايد: فإِنَّ الدّنيا بلاغ إلى الآخره يعنى نككاه به دنيا و آخرت نمى تواند مستقل 
باشد يعنى نه دنيا را بايد به خاطر دنيا خواست و نه آخرت را به خاطر آخرت. بلكه نككاه به دنيا بايد به عنوان ابزار و وسيله اى 


در كلام مشابهى از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: مَنْ نَظرَ إِليِهَا أَعْمَْهُ وَ مَنْ نَظرَ بها بَصَّرَنّه (( 


كسى كدابهذنيا نظ مسقل داشقة باشذ»:دنيا اوروا ثاببنا فى كند ولى كسى كيه وسيلةا ف نيا (يه احرك) نكاء كنك دنا بهاو 


بينابى مى بخشد. نككاه به دنيا بايد ابزارى» نككاه وسيله و سبب و نككاه تبعى باشد. 


بنا براين انسان مسلمانٍ واقعى و با ايمان كسى است كه هم به دنيا نككاه مى كند و هم به آخرت ولى به دنيا به نككاه ابزار و 


وله وه خرف دكاه هدف. 


تفاوت اين دو در روش ها ظاهر مى شود. اكر كسى دنيا را مستقل لحاظ كند هدف او جمع آورى ثروت مى شود آن هم از 
هر راهى كه ممكن اسث ولى وقتى نكاه به دثيا ابزارئ باشدء كسى كه وقت دنيا را مصرف تلف مى كند دقت مى كند كه آن 


ثروت را در كجا مصرف كند. 


تفاوت ديكرى كه وجود دارد اين است كه كسى كه ابزارى فكر مى كند به فكر حلال و حرام است زيرا همه جيز را براى 
آخرت مى خواهد و حرام را نمى توان براى آخرت خواست ولى كسى كه استقلالى فكر مى كند» كارى به حلال و حرام آن 


ندارد. 
ص: اهكرحم 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص /7”7 ط بيروت. 


اكر مردم به همين يكك حديث عمل كنند كافى است كه جامعه اصلاح شود. افرادى كه تنبل هستند و كار نمى كنند و كار به 
دنيا ندارند» همه كنار مى روند. همجنين كسانى كه دنيا يرست هستند نيز به كنارى مى روند و كسانى باقى مى مانند كه دنيا 


را براى رسيدن به آخرت مى خواهند. دنيا يل و مزرعه و مركبى است براى رسيدن به آخرت. 


سيس رسول خدا (ص) در جمله ى آخر مى فرمايد: شما نبايد سربار جامعه باشيد. يعنى هر كسى بايد به اندازه ى توانش در 
جافعه كان كته ١ك‏ اين كنبى كدهونان اضيك وب كوه و ل يلين تن كتزي سدلة كب اميل انار ونا قادوى راشع 


ذوعروانك شكرق لوسرل عدا (ضى) مده انيت عدافرسركة ملقو كن التى "كله على الناسن بالكل اناي كدوونا جابعة مي 


جوانان بايد بدانند كه كار عار نيست و البته مسئولين هم بايد كارء توليد كنند. عده اى جزء بيكاران نامرئى در جامعه هستند و 


همواره يشت ميز مى نشينند و به ظاهر كار دارند. 

كار طلبه» درس خواندن, مبارزه با مفاسد اخلاقى» تبليغ و امر به معروف و نهى از منكر است. حتى كار معنوى از كار مادى 
مهمتر است. ما نيز كاه در جلسات استفتاء خود در عرض جند دقيقه ياسخ سؤالات و اختلافاتى را مى دهيم كه اكر به دادكاه 
كشيده شود جند سال طول مى كشد تا به نتيجه برسد. 


ص: إدرءكنا 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جم ص "لل ط دار الكتب الاسلاميه. 


ولى اكر درس نخواند و تبليغ نرود و كارى انجام ندهد و فقط از شهريه ارتزاق او نيز مصداق مَنْ أَلْقَى كله عَلَى النّاس است. 


موضوع: شركت تضامنى 
بحث در انواع شركت ها بود و به شركت تضامنى رسيده ايم. شركت تضامنى شخصيت حقوقى دارد و مى تواند صاحب اموال 


نمايند. 


تنها اشكالى كه به اين شركت بار بود «ضمان ما لم يجب» بود كه كفتيم از نظر فقهى اشكالى بر آن بار نيست. زيرا ضمان 
اكرمقتضئ و اسباف أن حافل شوة هرجيد هنوق "ضماتى تبامدة باش كه يجواعند برعيدة بكيرتد» قابل تضميق است. امثال 
آن مانند جعاله است كه در متن قرآن نيز در جريان كم شدن ييمانهى مَلكك به آن اشاره شده است. جعاله جه به صورت 


معاطاتى باشد يا به صيغه از باب «ضمان ما لم يجب) است. 
در ابنجا دو مشكل وجود دارد: 


كتك و اجازه تده د كه :دوكر شر كت اهرون معافله كقد و اموال او تحن نوه نا تكريق ظلكاران مشخص. : كودة؟ يلاريان دكن 


آيا شخصيت حقوقى مانند شخصيت حقيقى است؟ 


507١ ص:‎ 


ياسخ اين است كه مى توان شركت را محجور كرد زيرا حجر براى حفظ حق ذُيَانَ (طلبكاران) است كه قاضى فرد را ممنوع 
المعامله مى كند تا اموالى كه دارد بين طلبكاران تقسيم شود. بنا بر اين بايد جلوى معامله ى شركت تضامنى مزبور كرفته شود 


و آنجه دارد را بين طلبكاران تومنى هفت ريال يا كمتر و بيشتر تقسيم شود. 


ياسخ اين است كه آن افراد اكر موسر باشند يعنى يول آنها بيش از بدهى هاى شركت باشدء ممنوع المعامله نمى شوند ولى 
اكر آنها نيز معسر باشند و اموالشان كمتر از بدهكارى شركت تضامنى است آنها نيز ممنوع المعامله مى شوند زيرا آنها ضامن 


مشكل دوم اين است كه اكر ما ضمان را به معناى نقل ذمه به ذمه دانستيم نه ضع ذمه به ذمه اين مشكل بيش مى آيد كه اكر 
آن را ببردازند. حال آيا ينج ميليون به هر سه ذمه مى آيد يعنى سه تا بنج ميليون مى شود؟ اين كار معقول نيست. همجنين نقل 


و امثال آن دو يا سه نفر ضامن مى شوند و اين از باب ضمٌّ ذمه به ذمه است. 


ص: إرذذكنا 


شركت تضامنى نسبى و شركت با مسوليت محدود كتاب الشركه 
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سخن در شركت هاى جديد التأسيس است و امروز به سراغ دومين شركت مى رويم كه شركت تضامنى نسبى نام دارد. ابتدا 


معناى تضامنى نسبى كه كاه نام آن را شركت نسبى نيز مى كذارند اين است كه جند نفر با سرمايه اى كه دارند با هم شريكك 
مى شوند و شركتى تأسيس مى كنند كه داراى شخصيت حقوقى استث يعنى خود شركت صاحب اموالى مى شود و معامله مى 
كند واكر سودى كرد بين افراد تقسيم مى شود ولى اككر ضرر كرد و ورشكست شد و يول كم آورد يعنى اككر تمام سرمايه ى 
شركت رابه طلبكاران دادند همجنان بدهكار باشد (يعنى ديون آن بيشتر از سرمايه ى شركت باشد) شركاء ضمانت مى كنند 
ولى ضمانت آنها مانند شركت تضامنى مطلق نيست بلكه اين كونه است كه هر كدام به نسبت سرمايه اى كه در شركت وارد 
كرده اند ضامن باشند. يعنى اكر كسى يكك سوم سرمايه را وارد شركت كرده باشد» يكك سوم ديون شركت را ضامن است. و 


اكر مابقى شركاء نتوانستند ديون شركت را به نسبت سهم خود يرداخت كنند به او ربطى نداشته باشد. 
در اينجا جند نكته و اشكال است كه بايد روشن شود: 


اشكال اول اين است كه آيا جنين شركتى از نظر شرع اسلام جايز است؟ زيرا اين شركت به اين كونه است كه فرد فقط متعهد 
شده اسث كه به سيت سرهايه اى كه دارد ديون شركت را بدذهد عتى اكر يه الذازةئ كافن بول براق :داذن داشعه باشه.'به 
يبان ديكر اكر كسى هفست كه بتوائد ديون را كاملا بدهد آبا من توان ايخ كونة ضماتت كرد و فقط بيخشى از طلب طلبكاران 


راداد؟ 
ص: 7605 


ياسخ اين است كه نبايد فراموش كرد كه در واقع» شركت است كه مسئول ديون مى باشد زيرا شر كت» شخصيت حقوقى دارد 
و صاحب مال است و به عنوان شخصيت حقوقى معامله كرده است و الآن ورشكست شده است و شركاء مى توانند ملتزم 
نشوند كه بدهى شركت را بدهند. كسانى كه با شركت معامله مى كردند مى دانستند كه طرف معامله ى آنها شركت است نه 
اشخاص و الككر شركت ورشكست شد و يول كافى نداشت بدهد آنها طلبكار شركت مى مانند و اككر شركاء ملتزم شوندء به 
همان مقدار كه ملتزم شده اند ضامن مى باشند و حتى اكر ضامن نمى شدندء لازم نبود هيج يولى يرداخت كنند. (مانند اموال 
دولث ويبث الفال كه شخصيت حقوقن دازلد واكر يدعكان شوند كسين ماوواء آنها شامق نبست) 


اين دقيقا مانند افراد حقيقى است كه اكر مفلس شوند» حاكم شرع او را محجور مى كند و اموالى كه دارند را بين غرماء 


خود شركت است. 


اشكال دوم: اكر قائل باشيم كه ضمان از باب ذم يا نقل ذمه به ذمه است در اين شركت به مشكل بر مى خوريم و آن اينكه در 
شركت نسبى» تمام ذمه منتقل به فرد نمى شود زيرا فقط هر شريكك حدود يكك سوم بدهى را ضامن مى شود ويكك سوم 
بدهى به او نقل ويا ضم مى شود. مثلا كاسبى است كه يكك ميليون بدهكار است و فردى يانصد هزار تومان آن را متقبل مى 
شود يااز باب نقل ذمه يعنى نصف بدهى به ذمه ى فرد منتقل شود و يا از باب ضمْ كه معناى آن اين است كه اكر بدهكار 


نداد من نصف آن را مى دهم. 


١00 ص:‎ 


بحث در اين است كه نقل و يا مم بخشى از ذمه اشكالى دارد يا نه. 


به حساب بناء عقلا و سيره ى عقلاء جنين جيزى اشكال ندارد و (اوفوا بالعقود) نيز شامل آن مى شود زيرا ضمان جزء عقود 
است و ضامن كه ضمانت مى كندء طلبكار هم بايد قبول كند. ما نحن فيه نيز عقدى از عقود است كه روى نصفى از ذمه رفته 


است. 


بنا بر اين اين شركت نيز از نظر شرعى مشكلى براى شركت تضامنى نسبى نيست و در جلسه ى قبل نيز مسأله ى «ضمان ما لم 


يجب» كه در اين شركت نيز راه دارد را حل كرده ايم. 


نكته ى سوم كه در تمامى شركت هاى هشت كانه راه دارد اين است كه كاه در اساسنامه قيودى اضافه مى كنند مثلا جمعيت 
شركت بيش از ده نفر نباشد يا مى كويند: افرادى كه وارد شركت مى شوند بايد از نظر مال» تحصيلات» سن و سابقه داراى 
اين خصوصيات باشند. كاه نيز دولت هاى قانونى مى كذارند مثلا دولت مصر در بعضى از شركت ها قانون مى كذارد كه 
بيش از ينجاه نفر عضو آن نشوند. بايد توجه داشت كه شركاء بايد به اين قيودات يابند باشند. شركت ها كاه بسيار قيد و بند 
دارد كه بايد به آن ملتزم شد. هم شركت ها وهم حكومت ها مى توانند در شركت قيوداتى بككذارند كه بايد به آن متلزم بود. 


ما وقتى اين شركت ها يا بحث مى كنيم آن را بدون اين قيود بحث مى كنيم. 
سومين شركت: شركه ذات المسئوليه المحدوديه (شركت با مسئوليت محدود) 


ص: 60 


اين شركت شبيه شركت تضامنى است يعنى جند نفر مى ايند واين شركت را منعقد مى كنند ولى شركايى كه يشت شركت 
هستند مى كويند كه ما هيج يكك از بدهكارى هاى شركت را قبول نمى كنيم و اموال شركت همان است كه ما به شركت 
تزريق كرده ايم و اكر شركت ورشكست شد همان مقدار سرمايه اى كه دارد را بين طلبكاران تقسيم مى كنند. 


يبان ديكر اين شركث متخدود به همان سرماية اى استث كد در شركت كذاشته اند. 
بخحك اين اسك كذ ا نااك شر كت هن تواتد شرع باقه يانه 


است كه اموالى در اختيار دارد. وقتى ورشكست شد محجور مى شود و آنجه دارد تومان هفت ريال يا كمتر و بيشتر بين 
طلبكاران تقسيم مى شود. اين بر اساس (اوفوا بالعقود) و افرادى كه يشت سر شركت هستند ضامن نمى باشند. 


مى توان از شركت شكايت كرد و اموال شركت را مى توان توقيف كرد و بين طلبكاران تقسيم كرد. . 


شركت با مسئوليت محدود و شركت سهامى خاص و عام كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث در انواع شركت هاى جديد است كه كدام جنبه ى شرعى دارد و كدام ندارد. ابتدا هفت شركت را بحث مى كنيم و بعد 
شبية ش روكت تضاف است: ذن شركت تضاتق _افرادئ كه يعر انددى شر كت سعد ضمانت هئ كتند كه اكرذازاى شركت 
كافى براي ادا ذيون نشد انها ججران خواهتد كرة ولى رابخ شركت شر كابى كة يشت ش رركت عسند مى كويئد كه ماهر 
كدام به مقدار سهم خود ديون شركت را مى دهيم و اكر نداشتيم اين دين باقى مى ماند. 

ص: /7601 


دو اشكال به اين شركت بار بود. 


اشكال اول اينكه شركاء مسئول اداى ديون نيستند اين مانند آن است كه خانه اى را شريكى مى خريم (به شكل شركت 
شخصى نه شركت حقوقى) و بعد قرار باشد كه هر كدام يكك سوم قيمت خانه را بدهند و در اين اثناء يكى مى كويد كه من 
يكك سوم خود را نمى دهم. در ما نحن فيه هم هر كسى سهميه ى محدودى را متقبل مى شود و فقط به نسبت سرمايه كذارى 


اى كه كرده است ضامن مى شود. 


در ياسخ كفتيم كه فرض ما اين است كه شركت مانند يكك انسان است و شخصيت دارد و ديونى كه دارد مال خودش است 
ورشكست شود و ديون آن بيشتر از مال موجود آن شود. كسانى كه تضامن نسبى مى كنند و مسئوليت محدود را قبول مى 
كنند به هر مقدار كه تصميم مى كيرند مى توانند ضمانت كنند. آنها در واقع مانند اشخاص ثالثى هستند كه كاه ديونى افراد 


اشكال دوم اين است كه ممكن است كسى بككويد كه اين شرطء مخالف مقتضاى عقد است اين مانند اين است كه كسى 


معامله نسيه كند و شرط كند كه ديون خود را نمى يردازد. 


ياسخ اين است كه شركت يكك شخصيت حقوقى است و كارى به كسانى كه سرمايه كذارى كرده اند ندارد. بنا بر اين شرط 
ضمانت محدود. ارتباطى به عقد شركت ندارد. شركت نمى كويد كه ديون خود را نمى يردازد بلكه شخص يا اشخاص ثالثى 
بخشى از ديون شركت را ضمانت كرده اند. بله اككر شركت» شرط مى كرد كه ديون خود را نيردازد ممكن بود كفته شود كه 


ص: دنا 


جهارمين شركت: شر كت سهامى خاص 


عرب ها به اين شركت»ء «شركت المساهمه) مى كويند و آن بدين كونه است كه مثلا سه نفر (البته مى كويند كه كمتر از سه 
نفر نباشد ولى از نظر فقهى حتى اككر دو نفر هم باشند كافى است.) آمده اند شركتى تأسيس كرده اند كه داراى شخصيت 
حقوقى است و هر كدام يكك ميليون دينار داده اند و كه جمعا سه ميليون شده است. بعد آنها يكك ميليون هر كدام را تبديل به 
سهام مى كنند كه مثلا مى شود هزار سهمء هر سهمى هزار دينار كه يكك ميليون دينار مى شود. آنها اين سهام را مى توانند به 
افرادى بفروشند. زيرا سرمايه كذارى كرده, آن را تبديل به سهام كردند و اككر بخواهند مى توانند آن سهام را به اشخاصى 
بفروشند. (در بعضى از كشورها مانند مصر قانون وضع كرده اند كه آنها كه سهام را مى فروشتد به بيش از ينجاه نفر نبايد 


در اينجا اين بحث مطرح مى شود كه آن سه نفر اول و اين افرادى كه سهام را خريده اند جه ضمانتى دارند. 


سه نفر اول» در مقابل ديون ضامن هستند اما كسانى كه سهام را خريده اند ضمانتى در مقابل ديون ندارند. يكى از فوائد اين 
شركت اين است كه جماعتى مى توانند با سهام كم در اين شركت,ء داخل شوند و همجنين صاحبان اصلى سهام هنكام حاجت 
يا تمايل مى توانند سهام خود را بفروشند. به اين معنا كه كاه معامله اى رخ مى دهد كه بعضى مى خواهند شركت كنند ولى 
جيزى ندارند ولى مى توانند يكك يا دو سهم بخرند و به همين مقدار در آن شركت شريكك مى شوند. صاحبان اصلى شركت 


هم اين اجازه را دارند كه سهم خود را بفروشند. 


ص: 3209 


اما حكم آن از نظر شرع: از نظر شرعى اشكالى به آن بار نيست زيرا كسانى آمده اند و شخصيتى حقوقى منعقد كرده اند و 
بعد مى خواهند سهم خود را بفروشند و حتى در اساس نامه ى شركت منعقد كرده اند كه حق فروش سهام را داشته باشند. 
البته خود اين افراد و يا دولت ها مى توانند قيود و شروطى براى آن در نظر بككيرند و مثلا اضافه كنند كه به جه كسانى مى 
توان فروخت و به جه كسانى نمى توان. يا اينكه مثلا به افراد خارج از كشور نفروشند و مانند آن. در واقع اين سهام را نمى 
توان به هر كسى فروخت و بايد شروطى وجود داشته باشد ولى در هر صورت نبايد اجمال و ابهامى كه منتهى به غرر و ضرر و 


جهل مى شود در آن وجود داشته باشد. 


اشكال سابق نيز در اينجا وارد مى شود كه جه رقم كسانى كه سهام را مى خرند ضمانتى ندارند زيرا مى كويند كه ما فقط به 
تعداد سهاممان ضامن هستيم و مازاد بر آن ضامن نيستيم؟ و اينكه جطور مى شود كه اشخاصى معاملاتى انجام دهند اما ديون 


ياسخ آن نيز همان است كه كفتيم و آن اينكه فقط شركت است كه شخصيت حقوقى دارد و خودش بايد ديون خود را 


بيردازد و اشخاص» مجبور ديستند كه ضامن يدهكارها شونك. 


بد توجه داشت شركت بايد بكك شخصدت حقوق. مانند بكك انسان قائا, شد و نبايد به اش آن 
نانك ارمح 3 لقي كول تر كت بادك كنا رخ توق جانقك كف السنان قا وتاك كار شامع 5د ندرا 


7582٠ ص:‎ 


مثلا فرض مى كنيم كه دولت بدهكار شد و رئيس جمهور فعلى رفت و ديكّرى آمد» رئيس جمهورى كه رفته و آنى كه تازه 


[مدة است در مقابل ديون دولت ضامن نيستنك. 


حتى كاه دولت اوراق قرضه يخش مى كند و افرادى با خريد آن در بعضى از اموال دولت سهيم مى شوند. در واقع دولت 
ضامن واقعى است و حال اكر بعضى از افراد نيز بخشى را ضمانت كردند اشكالى ندارد. 


سهام» ا خصيت حقوقى دارد و اعتبار و ماليت دارد و مانند مالى است كه در ذمه است كه يشتوانه ى آن ذمه مى باشد. مالكان 


سهام از طريق يذيره نويسى اين سهام را مى فروشند و سرمايه ى بدست آمده را وارد شركت مى كنند. 


حتى ممكن است جند نفر اول مقدارى سرمايه وارد شركت كنند ولى نتوانند سرمايه ى عظيمى را جمع آورى كنند واين كار 
كسانى است كه شركت را تشكيل داده اند. اين مانند بيع سلف است كه فرد مالى كه موجود باشد را ندارد بلكه فقط ذمه را 


مى فروشد. ذمه صرفا يكك امر اعتبارى عقلايى است. 


ص: من 


شركت هاى نوظهور كتاب الشركه 

0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: شر كت هاى نوظهور 

بحث در شركت هاى نوظهور است و ينج شركت از آن شركت ها را بحث كرديم. اين شركت هاى عبارتند از: 


اشر كت تشامق نظلق اشر كاد فنماتتة من كندد كد اك شر كك ويخكار هدو سدزرمانه اقوديه اثذازه عن يدهي ها كاف 


نبود» شركاء تمام بدهى ها را يرداخت كنند. 


ا اشركت تشامتى اس : كه مائتد قبلى شخضية متقوقى دارداواكر سارت _يدبان اورع بايد ان اموال شركت استقاده كد بو 
اكر كاقى نود شد ركاه فى كويد كدعابه لسبة تسرمابه اى كه وو شركت كذاششه اند ضامق هى شود متلا اكز يكى أل 
شركاء يكك سوم در شركت سرمايه كذارى كرده است يكك سوم آن را ضامن است. حال اكر كسى يكك سوم خود را بدهد 


ولى رفيقش نداشته باشد سهم خود را بدهد ما بقى ضامن نيستند. 


# دكت با مستو ليك تحدود كه درك اس ث كه شركاء مى كويتك عبان ميلف وا ك دن شر كت :رازه كرده انوا ضامق 
عسل و يول اافة اى راائمى وشتد. ةيبان ديك شركت ورضووت ورشكسة شدن از همان يولى كه داره استفاده كندو 


كسى بجز شركت ضامن نيست. مانند كسانى كه مفلس شده اند و يول ندارند بدهى هاى خود را بيردازند. 


؟. شركت سهامى خاص. شركت يكك شخصيت حقوقى است ولى سرمايه كذاران سرمايه ى خود را تبديل به سهام مى كنند و 
مى توانند آن را بفروشند و در نتيجه شركاء بسيارى يبدا مى كنند. اين شركاء در مقابل سهام داران بيش از سهمشان مسئوليتى 


نذاونك. 
ص: لفلا 


شركت كنند يا مثلا مقدار كمى يول وارد شركت كرده اند مثلا اككر شركت هزار سهم دارد آنها فقط يانصد سهم را وارد 


شركت كرهده اند. ما بقى را به افراد مى فروشد و يول آن را وارد شركت مى كنند. 

ششم: شركت غير سهامى مختلط (غير المساهمه المختلطه) 

دق اين شي كتمتن ثثر مانت فى كندل و سعد قفر دوك بوانت قن كد ناد از حدنق عه شر كك | كاسيمن كرووائد 
بنج نفر ضمانت مى كنند كه اكر شركت ورشكست شد بدهى ها را از اموال خود بدهند و ما بقى جنين ضمانتى نمى كنند و 


دن مقابل بذهى غاى شركت ضامن تسعتد. حتى اكر ضامن ها به مقدار كافى بول تداشععد غير ضامن :ها در قبال آن مشولبتى 


ندارنك. 


البته آنهايى كه ضمانت كرده اند مديران شركت خواهند بود و كسانى كه ضمانت نكرده اند مديريتى در شركت نخواهند 
داشت. ضامن نيز بعد از ضمانت نمى تواند خودش رااز ضمانت رها كند مكر اينكه مضمون له قائل به فسخ شود. 

اين شركت» شرعيت دارد به همان دليلى كه در مورد ساير شركت ها بيان كرديم و از اشكالات آنها ياسخ داديم. زيرا اولا 
شخصيت حقوقى شركت را ثابت كرديم. همجنين اكر اشكال شود كه اككر شركت ورشكست و مفلس شد و ينج نفر اول كه 
ضامن شدند مبلغ كافى براى يرداخت بدهى ها را ندارند جرا ما بقى ندهند؟ در ياسخ مى كوييم كه ضامن شد و ضمانت 


كردن شخص ثالث واجب نيست. 


ص: رضلا 


اين شر كت از نظر ضامن و از نظر مضمون له كه مشتريان وفروشندكان هستند واز لحاظ جهات تضمين نبايد وجود داشته 
باشد. كسانى هم كه در شركت ضامن نيستند در منفعت سهيم هستند و همجنين در زيان شريكك مى باشند زيرا سرمايه اى كه 


در شركت كذاشته اند از بين رفته است ولى مازاد بر آن» ضامن بدهى هاى ديكران نيستند. 


شركاء سهم ها را مى فروشند و آنهايى كه ضمانت كرده اند حق مديريت دارند ولى كسانى كه سهام را مى فروشند و مى 
خرند» ضمانتى ندارند. خلاصه اينكه افراد متفرقه ى خريدار سهام؛ ضمانتى در مقابل ديون ندارند مكر به مقدار همان سرمايه 
اى كه آورده اند كه معادل سهامى است كه خريده اند. اما مديران ضمانت كرده اند. 


تفاوت اين با صورت ششم در اين است كه در صورت ششم سخنى از فروش سهام نيست ولى دراين صورتء سهام را مى 


فروشند. 


مختلط يعنى مختلط از تضامن و غير تضامن. همجنين خود شركت هايا دولت ها مى توانند دراين شركت ها قيودى از نظر 


مدتء مكان. نوع تجارت» شخص مدير نوع تقسيم منافع و مانند آن مى توان در اساس نامه وارد كرد و بايد به آن ملتزم شد. 


مخفى نماند كه شركت هاى تجارى منحصر به اين موارد نيست و حقوقدانان قائل به عدم انحصار هستند و ممكن است انواع 
شركت هاى ديككرى نيز محقق شود. در مورد اينكه آن انواع ديكر مشروع هستند يا غير مشروع مى كوييم: اكر شرايط عامه ى 
حقوق شرعيه مانند بلوغ؛ عقل» اختيار» معلوميت و مانند آن را دارا باشند و شرط خلاف شرع و خلاف مقتضاى عقد در آن 
نباشد مشروع هستند و الا نه. همجنين ممكن است بعضى از دولت ها اقسامى از اين شركت ها را قبول نداشته باشند ولى سخن 


ما از لحاظ شرع است. 


ص: ع 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ تعاونى ها مى رويم. 

شركت هاى جديد التأسيسى و تعاونى ها كتاب الشركه 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط الا0ل. 

موضوع: شركت هاى جديد التأسيسى و تعاونى ها 

بحث ما در شركت هاى نوظهور عصر ماست كه از نظر مشروعيت دينى آنها را مورد مطالعه قرار مى دهيم. 
هفت نوع شركت تجارى معروف را ذكر كرده. مشروعيت آنها را بررسى كرده ايم. 

در خاتمه به ينج نكته ى مهم اشاره مى كنيم: 


نكته ى اول اينكه اين شركت هاى تجارى متنوعى كه ذكر شد بر حسب حاجات زمان و مكان و اشخاص بيدا شده است. كاه 
حاجت ايجاب مى كرد كه ش ركتى تأسيس شود كه همه به آن اعتماد كتند در نتيجه جنبه ى تضامنى به آن اضافه شد تا ديون 
و حقوق افراد محفوظ بماند. كاه حاجت ايجاب مى كرد جماعت كثيرى در اين شركت ها حضور يابند تا كار وسيع و 
كسترده اى انجام شود در نتيجه شركت سهامى عام تأسيس شد. كاه به كونه اى بوده كه بعضى از شركاء حاضر بودند 


بنا براين اكأر حاجت ايجاب كند كه انواع ديكرى از شركت هاى تجارى تأسيس شود از آن ابايى نداريم واكر شرايط و 
قيودات و سرمايه و اشخاص و زمان و مكان آن مشخص باشد واز نظر شرعى نيز همه ى جهات آن مشخص باشد و در آن 
ابهام و جهل و غرر ويا شرط خلاف مقتضاى عقد و خلاف شرع در آن نباشد» مشروعيت بيدا مى كند و ما آنها را تصويب 
ع كي 


ص: مرا 


نكته ى دوم اين است كه تمام اين شركت هايى كه بيان كرديم» به تصريح حقوق دانان» تجارى است و براى امر تجارت به 
كار مى آيد. حال اككّر در جايى افراد مايل بودند كه اين شركت ها را در امر تجارت» صنعتء دامدارى» كشاورزى و مانند آن 
به كار كيرند مشكلى وجود ندارد و ضرورتى وجود ندارد كه فقط در امر تجارى به كار كرفته شود. حتى شايد در امور 
توليدى و امثال ذلكك بهتر بتوان آن را به كار كرفت زيرا تجارت يكك نوع فاصله بين توليد و مصرف است زيرا اول توليد 
است و بعد تجارت و بعد مصرف. بنا بر اين دليلى وجود ندارد كه غير تجارت را درست ندانيم. حتى در مملكت ما شركت 
هايى هستند كه صنعتى هستند ويا براى ساخت و ساز ويا براى خدمات مى باشند. مثلا در حرم امام رضا عليه السلام كسانى 
كه نظافة رايه كار مى كيريد كا ركتان استانه تيستيد بلكه شركت عا خدماق. عسقيد كه نظافت كل آستانة را دن مادر 


ازاى مبلغ خاصى به عهده مى كيرند. همجنين است در مورد شركت تحقيقاتى و يا شركتى براى ترجمه به زبان هاى مختلف. 


نكته ى سوم اين است كه ما احكام شركت ها را بر اساس شريعت اسلامى بيان كرديم ولى ممكن است در كشور اسلامى يا 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا رعايت اين قوانين براى افراد لازم الاتباع است يا صرف اينكه شركت مزبور 


مشروعيت دينى دارد كافى است كه افراد براى انجام آن اقدام كنند؟ 


ص: ع 


ياسخ اين است كه اين دو حالت دارد. كاه در حكومت اسلامى است كه قوانين آن به شوراى نككهبان و مجتهدينى كه روى 
آن نظر مى دهند منتهى مى شود يا اينكه ولى فقيه روى آن نظر مى دهد در اين صورت بايد از آن قوانين ييروى كرد و تخلف 


شرعى دارد. 


اما اكر در ممالكك خارجى باشيم تخلف از قانون آن كشور صحيح نيست. كاه اين مسأله را از ما استفتاء مى كنند كه ما در 


مادر ياسخ اجازهى تخلف نمى دهيم و مى كوييم: اولا-اينها در معرض ظهور و بروز است و تخلف از قانون كشور ممكن 
است خطرات و مشكلاتى به دنبال داشته باشد. همجنين ار تخلف همزبور براى آنها آشكار شود اين كار براى حيثيت و 
جاركاة ميلا نان "متاسية لسك 


يا مثلا مى كويند: فروشكاه بزركى وجود دارد كه مى توانيم بدون اينكه كسى متوجه شود جنسى را براى خود برداريم بدون 
اينكه هزينه ى آن را بيردازيم. ما اجازه ى جنين كارى را نمى دهيم زيرا بالاخره آنها به طور اجمال يا تفصيل به انجام اين كار 
بى مى برند و اين كار براى شُمعه ى اسلام و مسلمين ضرر دارد. 

ما حتى نسبت به كفار حربى نيز مى كوييم كه نبايد از قوانين آنها تخلف كرد و مثلا ماليات را بايد داد و جنسى از فروشكاه 


نمى توان كرفت و يول آن را نداد. زيرا اين نوع تخلف ها موجب بدنامى مسلمين مى شود. 


ص: وضن 


خلاصه اينكه مشروعيت مطلبى است و قانونى بودن مطلب ديكر. 


نكته ى جهارم اينكه در زمان ما مؤسسات خيريه اى در حال تشكيل است. بسيارى مى خواهند جيزى را وقف كنند ولى به هر 
دليلى از شرايط اوقاف ناراحت هستند و از وقف كردن هراس دارند مثلا اكر وقف شود اوقاف بر آن نظارت دارد و يا كاه به 
سبب نظارت ده درصد درآمد را طلب مى كند در نتيجه كاه افراد مى خواهند كار مطمئن تر و راحت ترى انجام دهند در 
نتيجه به سراغ مؤسسات خيريه كه داراى شخصيت حقوقيه است مى روند. مؤسسات خيريه شركت تجارى نيست هرجند ممكن 
است تجارت هم داشته باشد ولى سود آن مال امور خيريه است. همجنين ممكن است باغ و زمين زراعى هم داشته باشد ولى 


محصول آن مال امور خيريه مى باشد و ارتباطى به تجارت هاى شخصى و مانند آن ندارد. 


حتى كاه مؤسسينء از دنيا مى روند و فرزندان آن جانشين آن مى شوند. حتى كاه در اساسنامه مى نويسند كه اين امور خيريه 
الى الابد بايد باقى باشد. 


اين كار به نظر ما اشكالى ندارد و لازم نيست كه همواره در قالب وقف انجام كيرد. امور خيريه همان خواص وقف را 
داراست. حتى در امور خيريه مى توان شرط كرد كه تمامى شرايط وقف را بايد در آن لحاظ كرد. حتى كاه شروطى براى 


انحلال آن نيز در نظر مى كيرند. البته ما افراد را تشويق نمى كنيم كه به جاى وقف به سراغ مؤسسات خيريه روند. 
مقف نا فلا كه ردنسا ييه ننه ناز افر سف راف ند قاذ باك قو انها واس وجوه داقنة شاه 


ص: لل 


نكته ى جهارم اين است كه كاه اين شركت ها داراى زمان محدودى است. مثلا دو سال يا بيشتر و كمتر است و كاه از نظر 
شركت محدود بعد از انقضاء مدتء؛ منحل مى شود و بعد از آن تكليف دارايى هاى آن را معين مى كنند كه اول بايد ديون 
يرداخت شود و بعد بين شركاء تقسيم شود. 

حتى در شركت هابى كه از نظر زمان نامحدود است كاه ييشبينى مى شود كه ممكن است اسباب انحلال به وجود آيد و ناجار 
شوند كه آن را منحل كنند. در نتيجه در اساسنامه مى نويسند كه در صورت انحلال اموال آن به مؤسسه ى ديكر داده شود و 
هذا تمام الكلا-م در شركت هاى نوظهور. البته آنجه در اين مورد نككفتيم شايد بيش از آنجه باشد كه بيان كرديم ولى ما به 
همين مقدار بسنده مى كنيم. 

اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه مسائل حقوقى بر دو بخش است: 


نحشن از آن رااان شرعبات: مي كينل ثلا قانون عداو حتى قوانيى كه ذن'زمان طاغوت توشيه هدة ات سجتارض از آنها از 


كتاب شرايع و غيره كرفته شده است و قانون فرانسه را نيز نمى توانستند در ايران به رسميت بشمارند. 


بخشى ديكرى از آن اضافه بر آنجه در شرعيات و احكام شرع است در قانون وجود دارد واين به سبب ضرورياتى بود كه 
احساس شده است. اين قوانين حقوقى است ولى بالاخره تحت يكك حكم شرعى قرار دارند جه تحت عناوين اوليه باشد و جه 


عناوين ثانويه. قانون اساسى ما مى كويد كه تمامى قوانين بايد مطابق شرع باشد. 


ص: امنا 


تعاونى ها: 


در زمان ما تعاونى ها يكك ضرورت به حساب مى آيد. زيرا بعضى از كارهاست كه به صورت فردى قابل انجام نيست. مثلا 
زراعت از اين قبيل است كه كاه رعايا ينج يا ده هكتار دارند. همجنين زراعت مكانيزه و ماشينى شده است و احتياج به 
تراكتور و وسائل ماشينى دارند و هر رعيتى نمى تواند با درآمد خودش اين ماشين آلات را به كار كيرد. در نتيجه بايد تعاونى 


هاى زراعى تشكيل شود و جند صد نفر دست به دست هم دهند و كار را به صورت جمعى انجام دهند. 


كنند و سرمايه فقط به عنوان يكى از نيازها محسوب مى شود. 


همجنين است مسائل خدماتى كه فردى اتوبوس دارد و مى خواهد مسافر بكيرد. راننده خودش به تنهايى نمى تواند مسافر لازم 
را براى وسيلهى نقليه ى خود بيدا كند. اين كار بايد به صورت تعاونى ها انجام كيرد كه ش ركتى بايد تأسيس شود كه ده ها 
اتوبوس داشته باشد و مردم آنجا روند و ثبت نام كنند اتوبوس ها به نوبت ير شود. واضح است كه هر رانندهى اتوبوس نمى 


تواند براى خودش دكه اى داشته باشد و به صورت منفرد كار كند. بايد تعاونى حمل و نقل اين مسئوليت را به عهده كيرد. 


حتى كاه مى شود به شكل منفرد كار كرد ولى مقرون به صرفه نيست مانند تعاونى مصرف. مثلا فرد مى بيند كه اكر بخواهد 
كالاى خود را به صورت خورده و جزئى بخرد ويا خورده فروشى كند براى او كران تمام مى شود ولى اكر تعاونى مصرف 


تأسيس شود و اجناس را از توليد به مصرف به مقادير بالا بخرند براى مصرف كننده ارزان تر تمام مى شود. 


ص: 08 


البته همان كونه كه كفتيم در بسيارى موارد نمى توان به تنهايى كار كرد و كاه مى شود ولى مقرون به صرفه نيست. 


در قانون اساسى نيز سه شاخه براى فعاليت هاى اقتصادى در نظر كرفته شده است كه عبارتند از: فعاليت هاى اقتصادى 


شخصى.ء دولتى و تعاونى 

ان شاء الله در جلسه ى بعد ماهيّت و شرعيت تعاونى ها را بحث مى كنيم. 
شركت هاى تعاونى كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 


ييغمبر اكرم (ص) در حديثى كوتاه و بسيار ير معنى» بدترين مردم را معرفى مى كند و سيس بدتر از بدترين و سيس بدتر از 
آن را بيان مى كند و مى فرمايد: ألا أنبئكك بشرٌ النّاس؟ من أكل وحده و منع رفده و سافر وحده و ضرب عبده. ألا أنبئكك بشرٌ 


من هذا؟ من بخشى شزه و لا يرجى خيره ألا أنبدكك بشد من هذا؟ من باع آخرته بدنيا غيره ألا أنبئكك بشد من هذا؟ من أكل 
الدَّنيا بالدّين. (1) 


آيا به شما بككويم كه بدترين مردم كيست؟ او كسى است كه اين جهار صفت را دارا است: 
© تنها مى خورد. 

© عطاى او به كسى نمى رسد («رفد) به معناى عطا است.) 

© تنها سفر مى كند. 

»عبد خودش رامى زند. 


اين جهار نمونه يكك ظاهرى دارد و يكك باطنى. ظاهر آن اين است كه انسان تنها غذا نخورد» تنها سفر نكند (حتى داريم در 


ص: 77١‏ 
-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج 2١‏ ص 57 حديث عع 


متاق باطلتى 'آن .ايخ اسث كد انان هها بلاشش ان تاشية كه نهره اكن بوكروكش برسد بلكه انك 3 يكرا نيز از الساث هزه 
برنكء انسان بايد اتحاد اشتفال كند. اسان تابد تتهاابة فكر خويش و ؤندكى غووكن باشد و خيرى از ذيكراق تداشعه باشل ا 


مسافرت هاى تفريحى و زيارتى كند ولى به ديكران كمكك ننمايد زيرا بسيار هستند كه نمى توانند به زيارت مشهد و يا كربلا 


بروند و توان مالى ندارند. انسان بايد خيرش به ديكران برسد و نبايد از عطايش به ديككران دريغ كند. 


همجنين به كسانى كه زيردست او هستند ظلم نكند بلكه با آنها محبت و مدارا كند و كذشت داشته باشد. بسيارى بيش مى 
آيد كه طلاق به سبب اين است كه شوهر دست بزن دارد. اين كار امروزه به نام ساديسم كه همان ديكر آزارى است معروف 


است و يكك نوع انحراف روحى محسوب مى شود. 
از اين كروه بدتر كسى است كه مردم از شرّش در امان نيستند و اميدى به خيرش نيز ندارند. 


از اينها بدتر باز كسى است كه براى رسيدن به دنيا از دين خود مايه مى كذارد. يعنى به تهمت» رشوه؛ دروغ؛ احتكار» ثروت 


اندوزى بى حساب و كتاب وامثال آن روى مى آورد ودين خود را رها مى كند تا به دنيا برسد. 


به حساب اين روايت» متأسفانه بدترين ها كم نيستند. كسانى كه به فكر خودشان هستند» ديكران را آزار مى دهند» كسانى كه 


نع شو ود زه تومته وكتره] فكي الماامسن اماد ف كانت كوي مرو ادا ا ك6 


ص: 777 


به مناسبت كتاب الشركه بحث در شركت هاى جديد التأسيس است و به شركت تعاونى رسيده ايم. 


تعريفى كه براى شركت هاى تعاونى شده است عبارت است از: شركت جماعتى از صنف واحد يا جماعتى كه از يكك صنف 


فلسفه ى تشكيل شركت تعاونى اين است كه بسيارى از افراد هستند كه داراى درآمد و ثروت اندكى هستند و كسب و كار به 
سبكك سابق» امروز براى آنها جوابككو نيست. مانند زراعت» صنعتء دامدارىء نقل و انتقال به وسيله ى اتوبوس و مانند آن كه 
امكان ندارد كسى به تنهايى در اين امور موفق شود. جمعيتى بايد دست به دست هم دهند تا بتوانند از وسائل صنعتى و ماشينى 
روز استفاده كنند ويا توزيع» نقل و انتقال و مانند آن را انجام دهند. در نتيجه بعضى بايد يول خود را به ميان آورند و بعضى 
عمل خود را به آن اضافه كنند. 


همجنين كاه مى توان كارهايى را به صورت انفرادى انجام داد ولى هزينه ى آن بيشتر است و اككر اجتماعى انجام دهند ارزان 
تر است. مثلا-اكر كسى ما يحتاج خودش را خودش بخرد كرانتر تمام مى شود تا وارد تعاونى شود و اجناس خود را به شكل 


دسته اول يكك جا بخرد و بين افراد تقسيم كنند. 


ص: إرذفا 


فلسفهى ديكر تعاونى هاء توزيع عادلانه ى ثروت است اكر تعاونى ها در اين بخش فعاليت نكنند» بخش خصوصىء ثروت ها 


را مى بلعد و بخش دولتى هم نمى تواند با بخش خصوصى معارضه كند زيرا بخش دولتى مشكلات خاص خودش را دارد. 


فلسفهى ديكرء ايجاد اشتغال توسط تعاونى ها است. ممكن است تكك تكك افراد نتوانند كارهاى بزركك را به عهده كيرند ولى 


اكر دست به دست هم دهند اين كار امكان يذير است و مى تواند توليد اشتغال كند. 


تعاونى ها از لحاظ تاريخ از حدود صد و هفتاد سال يكن در انكلستان شروع به كار كردند. در ابتداى كار با شكست مواجه 
شدند و بعد از آن تقويت شد و شروع به كار كرد. در كشور ما از نود سال ييش تعاونى ها به راه افتادند ولى بعد از ييروزى 
انقلاب جان تازه اى كرفتند و وارد قانون اساسى ما شدند و كردشهاى اقتصادى به سه بخش تقسيم شد: بخش دولتى» بخش 
خصوصى و بخش تعاونى. همجنين دولت» بخش تعاونى را زير جتر خودش كرفت و در نتيجه وزيرى به عنوان وزير تعاون اين 


مسئوليت را به عهده دارد. دولت يول خوبى به تعاونى ها مى دهد و كاه ماليات هاى آنها را تخفيف مى دهد. 


ديكر اينكه تعاونى ها به شكل شخصيت حقوقى هستند و ثبت شركت مى شوند و براى خود اساسنامه اى دارند و تمام مطالبى 


كه در مورد شخصيت حقوقى كفتيم در مورد آن نيز جارى است. 


نحوهى تأسيس تعاونى به اين كونه است كه ابتدا يكك هيئت مؤسسى كه مى كويند كمتر از هفت نفر نباشد عهده دار آن مى 
شوند (البته وجود اين تعداد» شرط شرعى نيست بلكه فقط قانونى است) بعد اين عده؛ از اعضاى آن صنف دعوت مى كنند تا 
عضو تعاونى شوند. بعد يك مجمع عمومى دارند كه تمامى اين اعضاء در آن مجمع شركت مى كند و هيئت مديره توسط 
مجمع تعيين مى شوند. اعضاءء هر كدام يكك رأى دارند هرجند سرمايه اى كه وارد كرده اند از ديكران بيشتر باشد. مجمع 
تعاونى سالى يكك يا جند بار تشكيل مى شود و مسائل تازه اى با آراء جمع در آن تصميم كيرى مى شود. بنا بر اين مسائلى 


اصلى تعاونى را مجمع عمومى به عهده دارد. 


ص: عا" 


اما مسألهى مشروعيت تعاوثى هااقّ نظر فقه اسلامئ: اكر تعاوثى ها سه جيز وا وعايت كتتذ مشكلى دز آن يست 


.١‏ يكى اينكه شرايط عامه مانند اختيار» بلوغ» عقل و علم و آكاهى نسبت به كارى كه انجام مى دهند همه بايد در اعضاء جمع 


باشد. مثلا اعضاء به زور وارد تعاونى نشده باشند. 


؟. ديكر اينكه شرايطى كه در اساسنامه ى آنها وجود دارد و تصويب مى شود بر خلااف مقتضاى عقد و بر خلاف شريعت 


نباشد و كار آنها مشروع باشد و رباخوارى در آن نباشد و جهات شرعى را در آن رعايت كنند. 
". سوم اينكه جيز مجهولى كه موجب غرر مى شود در آن نباشد. 
در اين صورت تعاونى ها تحت عمومات: (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) قرار مى كيرد. 


كر اوق شراط اهو انهنا بالك تأسيس تعاو فق شاب كات ذارة وى عاض اودر كات و ست وضوة دازف هن ثر نعي 
خوانيم: (وَ تَعَاوَنُوا عَلَى الْبرّ وَ النَقُوى وَ لا- تَعَاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعْدُوانِ) (0) در روايت مده است: قن م الله على [مَعَ] 
الْجَمَاعَه (؟) 


- 


البته دولت ها يكك سرى قوانينى براى تعاونى ها وضع كرده اند. اين قوانين در شرع نيست و دولت به سبب مصلحتى كه ديده 
است آنها را وضع كرده است. حتى خود اعضاء تعاونى مى توانند در مجمع اعضاء خود شروطى را اضافه كنند و اين قوانين 
اكَر مخالف شرع و خلاف مقتضاى عقد نباشد اشكالى ندارد. 


شركت هاى تعاونى و هرمى كتاب الشركه 


ص: 7/0 


-١‏ مائده /اسوره 6 آيه؟. 


؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» اج ص 707/7 ط بيروت. 
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موضوع: شركت هاى تعاونى و هرمى 


كفتيم در شركت هاى تعاونى» اعضاءء هم كار را به ميدان مى آورند وهم سرمايه هايشان را و اساس در تعاونى ها بيشتر بر 


كار است و در ضمن از سرمايه نيز استفاده مى كنند. 
در اينجا ممكن است اين سؤال مطرح شود كه آيا اين همان شركت الابدان نيست كه حكم به بطلا-ن آن كرديم؟ شركت 


در تعاونى ها هم مزدى بابت خدمات دريافت نمى كنند فقط در آخر سال محصول را با درصدى تقسيم مى كنند. 


ياسخ اين است كه در سابق نيز كفتيم: شركت ابدانى باطل است كه دو نفر جدا از هم كار كنند مثلا يكى به شكل مستقل 
خياطى و ديكرى نيز به شكل مستقل» خياطى و يا نجارى مى كند و بعد قرارداد مى بندند كه آخر سال يا آخر ماه درآمدها را 
روى هم بريزند و تقسيم كنند. اما اكر هر دو در يكك عمل با هم شريكك باشند مثلا با هم خانه اى را مشتركا بناء كنند. يا با هم 
زراعتى را انجام دهند, اين كار اشكالى ندارد و شركت در آن محقق مى باشد. امام قدس سره در مسأله ى ششم اين مسأله را 
متذكر شده اند كفته است كه مثلا اككر دو نفر شجره اى را قلع كنند يا با تور ماهيكيرى مشتركا ماهى بككيرند به آن شركه 


الابدان نمى كويند و صحيح مى باشد. 
ص: 717/8 


رانى همه ى رانند كان اتوبوس با هم كار مى كنند و در آخر ماه يا سال سود را تقسيم مى كنند. 
از ديكر شركت هاى نوظهور كه بسيار محل ابتلاء است شركت هاى بازاريابى است كه همان شبكهى بازاريابى و شبكه ى 


هرمى مى باشد. امروزه بسيارى از اين شركت ها به وجود آمده است و جوانان بسيارى جذب آن شده اند و خواهيم كفت كه 
مشكلات عظيمى براى جامعه به بار خواهد آورد. 


متأسفانه وزارت صنعت و معدن اخيرا به آنها مجوز مى دهد و همجنين متأسفانه به سبب اطلاعات نادرستى كه به شوراى 
نككهبان دادند آنها نيز فعاليت اين شركت ها را بلا مانع ديده اند و خواهيم كفت كه اين فعاليت شركت ها بر خلاف شريعت 


ابتدا به سراغ تاريخجه ى آن مى رويم و اينكه از جه زمانى و از كجا ييدا شد. 


بعضى از محققان مى كويند كه انديشه ى اين مسأله از زمان فيثاغورث (ششصد سال قبل از ميلاد) به وجود آمد. او آثار اعداد 
تصاعدى را كشف كرد. يعنى يكك عدد دو براير و بعد حاصل آن دو برابر و مانند آن شود. او كشف كرد كه اين اعداد آثار 


عجيبى دارند. 
بعد حدود صد سال قبل بود كه شركت هاى بازاريابى هرمى كه به صورت تصاعدى بيش مى رود بيدا شد. 


در اينجا داستانى نقل مى كنند كه مشهور است و به فهم مسأله ى ما كمكك مى كند و آن اينكه كسى كه شطرنج را ابداع كرد 
آن را نزد يكى از سلاطين آورد واوهم آن را يسنديد. بعد كفت جيزى از من بخواه. صاحب شطرنج كفت جيز ساده اى مى 
خواهم, اين شطرنج جهل و هشت خانه دارد. يكك دانه ى كندم در خانه ى اول بككذارند و آن را در خانه ى دوم دو برابر كنند 
و همجنين در خانه ى سوم ما حصل را دو برابر كنند كه جهار تا مى شود بعد هشت تا و شانزده تا و هكذا تا خانه ى آخر وهر 
خانه دو برابر خانه ى قبلى باشد. سلطان كفت جيز درستى از من بخواه ولى صاحب شطرنج فقط همان را تقاضا كرد. 


ص : 71/1 


بعد حساب كردند و به سلطان كفتند كه تمام كندم هاى مملكت جواب كوى خواسته هاى آن شخص نيست. سلطان به او 


كفت كه اين حرف تو از آن اختراعت مهم تر بود. 


براى فهم اين خاصيت در اعداد تصاعدى مى كوييم: خانه ى اول يكك دانه. خانه ى دوم دو دانه. سومى جهار تاء بعد هشت تاء 
شانزده تا سى و دو تاء شصت و جهار تاء صد و بيست و هشت تا. ما براى رُند شدن آن را كمتر حساب كرده و صد و بيست و 
ينج را براى آن لحاظ مى كنيم. خانه ى نهم مى شود دويست و ينجاه تاء خانه ى دهم يانصد تا و خانه ى يازدهم هزار تا. بنا بر 


اين ده خانه كه جلو آمديم هزار برابر شده سني 


بعد تاخانهى بيست و يكم يكك ميليون مى شود. تا خانه ى سى و يكم يكك ميليارد و تا خانه ى جهل و يكم, هزار ميليارد. 
حال هفت خانه باقى مانده است و ما با تخفيف آن را ينج خانه لحاظ مى كنيم و ما حصل آن يانصد هزار ميليارد دانه ى كندم 


مق شود 


حال اككر بيست و ينج دانه كندم را يكك كرم حساب كنيم. بعد يانصد هزار ميليارد را تقسيم بر بيست و ينج كنيم» بيست هزار 
مبليارد كرم مى شود. كه اكر تبديل به كيلو شود و كيلو تبديل به تن شودء معادل بيست ميليون تن كندم مى شود. (مخصوصا 
با توجه به اينكه ما اين عدد را با تخفيف حساب كرديم.) اين در حالى است كه تمام توليد كندم ما در سال دوازده ميليون تن 
است. بنا بر اين يكك دانه كندم به اين مقدار زياد شده است. حال تصور كنيد كه اككر قرار بود صد خانه و يا هزار خانه باشد 


و 


ص: 1" 


به هر حال ريشه ى اصلىء كشف عدد تصاعدى توسط فيثاغورث بوده است. بعد افراد سودجو روى اين خاصيت برنامه ريزى 


كردنك. 


به هر حال محققين نوشته اند كه اولين كميانى كه به طور رسمى فعاليت بازارهاى شبكه اى را در سال 1970 تأسيس كرد 
يكك كميانى آمريكايى به نام ويتامين كاليفرنيا بود. بعد در كشورهاى متعدد ارويايى فعاليت آنها آغاز شد. سرآخر به ايران نيز 
نفوذ كرد به اين كونه كه ابتدا يكك شبكه به نام مؤسسه ى هرمى آوردند و بعد مفاسد آن روشن شد و بعد شبكه ى بازاريابى 
روى كار آمد كه ماهيتش همان بود و فقط نام و مقدارى از شرايطش عوض شد و الآن هم تعداد زيادى از آنها مشغول 


فعاليت هستند و مجوز نيز دارند. 


تصور ما اين است كه علت مجوز دادن به اين شبكه براى اين بوده است كه ديدند سر عده اى از جوانان بيكار به آن كرم مى 


شود. مخصوصا امروزه كه فرياد بيكارى از بسيارى بلند است. اين در حالى است كه اين شبكه يكك بلا محسوب مى شود. 


طرز كار اين شبكه به اين كونه است كه يكك نفر به عنوان بازارياب» عضو اين شركت مى شود. حال يا خودش يكك جيزى 
مى خرد يا جيزى نمى خرد ولى به هر حال اعلام مى كند كه عضو شده است. بعد كه عضو شد بايد تلاش كند دو تا مشترى 
كه غالبا مى كويند كه جهار نفر را ييدا كند و متاع آن شركت را به آنها بفروشد. بعد هر يكك از آن جهار نفر كه متاع را 
خريدند بايد جهار نفر ديكر را بيدا كنند. اين تصاعدى مكعبى است كه فوق تصاعد مى باشد يعنى تصاعد در تصاعد. بعد 
شانزده نفر جهار نفرى ديكر تا اينكه ينج رده بالا مى رود و بعد متوقف مى شود. (البته در سابق تا هفت رده بالا مى رفتند) 
اينها متاع آن شركت را مى فروشندء اين متاع كاه برنج است يا روغن و بسيارى از اوقات وسائل آرايش استء كاه ادكلون 
هايى است كه از خارج مى آيد. هم خود آنها كه مى خرند وهم آنها كه ازاين ها مى خرند به عنوان اين تت كه اين جنس 
مؤؤة تنا زشاة اسك لم خرئد يلك بدارح :فقت اسيث كه ذيكراة ين عضو شبكه شود ويه ]تهنا بورسانت و شوق العمل كاده 


شود. 


ص: 7/4" 


در رده ى اول كه فرد جهار نفر ديكر يبدا كرده است ده درصد از سود آن جهار نفر را به آن فرد تعلق مى كيرد. 
در رده ى دوم هم سودى كه به دست مى آيد ينج درصد به آن فرد داده مى شود. 


از رده ى سوم سود سه درصد واز رده ى جهارم سود دو درصد واز رده ى ينجم سود يكك درصد به او داده مى شود. در اين 


صورت انسان اولى از كردانه خارج مى شود و ديكر رده هاى بعد از ينج به اولى يورسانت تعلق نمى كيرد. 


اينجاست كه رده ى دوم كار خود را شروع مى كند وهر يكك از آنها تا ينج رده جلو مى روند واز دور خارج مى شوند. 
همين طور به ترتيب هر رده كار خود را شروع مى كند و تا ينج رده جلو مى رود واين كار به صورت تصاعدى يخش مى 
شود. علت اينكه تا ينج تاء هر رده را كنار مى زنند اين است كه سودها به شكل فوق العاده اى افزايش نيابد. 

نتيجه اينكه كسانى كه در رأس هرم هستند درآمد خوبى خواهند داشت و ان شاء الله در جلسه ى آينده خواهيم كفت كه جه 


بلايى به سر رده هاى آخر خواهد آمد. 


بازاريابى شبكه اى كتاب الشركه 
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موضوع: بازاريابى شبكه اى 


به مناسبت بحث شركت به سراغ مبحث شركت هاى هرمى و بازاريابى رفتيم كه امروزه مشكلات زيادى را براى افراد ايجاد 


كرده أن 


اينها از خاصيت اعداد تصاعدى استفاده مى كنند و آن اينكه فرض مى كنيم كه اكر خانه هاى شطرنج كه شصت و جهار خانه 
است را در نظر بكتيريم» اكر در خانه ى اول يكك كندم بككذارند ودر خانه ى دوم آن را دو برابر كنند و به همين شكل جلو 
روند وقتى به خانه ى يازدهم برسد هزار برابر مى شود. در خانه ى بيست و يكم يكك ميليون برابر مى شود. در خانه ى سى و 
يكم يكك ميليارد كندم مى شود در خانه ى جهل و يكم. هزار ميليارد مى شود و در خانه ى ينجاه و يكم, يكك ميليون ميليارد 
مى شود. در خانه ى شصت و يكم معادل يكك ميليارد ميليارد كندم مى شود. 


ص: 31 


بعد ما هر بيست و ينج عدد كندم را يكك كرم حساب كنيم و اين عدد را تقسيم بر بيست و ينج كنيم و بعد حساب كنيم كه هر 
يكك ميليون كرم يكك تن مى شود عدد مزبور معادل دو هزار ميليارد تن كندم مى شود كه از تمام كندم هاى روى زمين نيز 


بيشتر مى باشد. 


بازاريات ها از ابن خاصيث استفاده من كتدكد كه فردئ عضو شبكه مى شوة .و براق عضويث يول نيز اذاو تمى. كيرند بعد 


جنسى به او مى دهند كه او بايد به جهار نفر مشترى بفروشد. بعد آن جهار نفر هر كدامشان جنس را به جهار نفر بفروشند و 


هكذا تا ينج دريف. بنا براين مشترى ابتدا جهار تا مى باشد و در رده ى ينجم مشترى به بيش از هزار تا مى رسد. در اين 
هنكام رديف اول از دور خارج مى شود. حق العمل يا يورسانت رده ى اول اين كونه است كه از درهى اول ده درصد به او 
مى دهندء از رده ى دوم ينج درصدء از رده ى سوم سه درصدء از رده ى جهارم دو درصد واز رده ى ينج يكك درصد و كار 


او تمام مى شود و دوباره مى تواند از نو كار خود را شروع كند. 


كسانى كه اين جنس ها رامى خرند اين كونه نيست كه واقعا مورد نيازشان باشد بلكه بيشتر به دنبال جذب مشترى و بردن 


سودهاى كلان است. مخصوصا كه كاه ادكلون هاى كرانقيمت خارجى را مى فروشند و البته كاه برنج و مانند آن مى باشد. 


وقتى اين كار به مقدار زياد جلو رودء بازار اشباع مى شود و همه تبديل به فروشنده مى شوند و ديككر خريدارى وجود ندارد. 
در نتيجه هرم از هم فرو مى ياشد و منحل مى شود. بنا براين آخرين رده ها جنسى خريده اند كه به آن احتياج نداشتند و كلى 
نيز زحمت كشيده اند ولى جيزى دستشان نمى آيد. 


ص: 51 


در يكى از دائره المعارف ها در اين مورد عبارت جالبى وجود دارد كه مضمون آن جنين است: فرض كنيد همه جيز خوب 
بيش برود و فروشنده ها روز به روز بيشتر شوندء وقتى تعداد فروشنده ها به واسطه ى افزايش تصاعدى به حالت نهايى خود 
برسد :ديكر بازاريايي براى استخدام وجود نخواهد داشت. حال شركت با انبوهى از فروشند كان روبرو است كه قصد دارند 
محصولات را به خريداران عرضه كنند اما خريدارى وجود ندارد. جون خريداران تبديل به فروشنده شده اند. ديكر در سمت 
خريدار كسى باقى نمانده و همه قصد فروش دارند. در اين حالت» حجم عظيم عرضه و ميل بالاى فروشند كان به عرضه ى 


كالا و اشباع بازار باعث ضرر كسترده ى توزيع كننده هاى رده هاى يائين مى شود. 


فعالا-ن اين نوع كارها براى اينكه از اسم هرمى كه بدنام شده بود فرار كنند نام آن را بازاريابى شبكه اى تغيير دادند و بين 


بازاريابى هرمى و شبكه اى فرق هايى را بيان كردند كه عبارتند از: 

.١‏ بازاريابى هرم تحت نظارت نيست ولى بازاريابى شبكه اى تحت نظارت است. 

". هرمى ماليات نمى دهد ولى بازاريابى شبكه اى ماليات مى دهد. 

". نامعلوم بودن منبع كالا در هرمى (كه نمى كويند ما اين جنس را از كجا آورديم) و معلوم بودن آن در بازاريابى شبكه اى 


عق عقنوايت اجتارى دن هرم كرقية :من شود (كننى كه عضو دن شوؤداجتما تابد يولن دهد) ولى ذن بازازياى شبيكه اى 


يولى براى عضويت نمى كير ند. 
د. كرانتر بودن كالا از نرخ بازار در هرمى و قيمت بر حسب ضوابط در شبكه اى. 


ص: 1 


فرق هاى ديكّرى نيز وجود دارد. 


ايتكهدن نازاريابي لنتبكة ا عست كددمى فروشعك كزانتن از نازا رفك انث تمن اهدو كام كراش مرخ دهيد<تا كوائك هرييه 


ى يورسانتى كه مى دهند را جبران كنند. 


نقول: هرجند اسم را به بازاريابى شبكه اى تغيير داده اند ولى ماهتّت آن همان هرمى بودن واز اعداد تصاعدى استفاده كردن 


مى باشد. اينكه ماليات مى دهند يا نه و امثال آن جزء مسائل حاشيه اى است و موجب نمى شود كه ماهتّت آن تغيير كند. 
آثار مخرب اين برنامه هاى شبكه اى: كاه نام آن را بازاريابى غير همسطح مى كذارند: 


.١‏ هزاران هزار نفر از جوانان را كه مى توانند نيروى مفيدى باشند و نيروى توليد كننده باشند تبديل به نيروى بازارياب مى 
كنند. آن هم بازاريابى به مقدار بسيار زياد براى محصولاتى مانند لوازم آرايش كه كاه موجب مى شود جوانان سر كُرم شده 
تحصيلات خود را رها كنند واز نيروى خود را در توليد و مانند آن استفاده نكنند. 


". وقتى بازار اشباع شدء سبب مى شود كه عدهى كمى به سودهاى كلان برسند و عده ى بسيار زيادى ناكام بمانند. حتى 
بعضى تصريح مى كنند كه از هزار نفر. يكك نفر درآمد درستى بيدا مى كند و ما بقَى جزء ناكام ها هستند و جزء مالباختكان 


". علاسوه بر آن مسائل فساد اخلاقى نيز در آنها راه دارد زيرا براى اينكه طرز بازاريابى را به آنها ياد دهند جلسات مختلطى را 
بركزار مى كنند. (اين را كسانى كه داخل در اين شبكه بودند نقل مى كنند.) 


ص: إرذ7 


در مورد كسانى كه سود مى برند و كسانى كه ضرر مى كنند آمارهايى وجود دارد كه ان شاء الله در جلسه ى بعد بيان مى 
شبكه هاى بازاريابى كتاب الشركه 
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موضوع: شبكه هاى بازاريابى 


به مناسبت كتاب الشركه به سراغ شركت هاى بازارياب شبكه اى رسيديم كه در عصر ما رايج شده است. توضيحاتى در مورد 


اين شركت ارائه كرديم و اكنون به سراغ دو بحث ديككر مى رويم كه عباتند از: 
.١‏ آمارهايى كه از ضرر و زيان كروه عظيمى در اين شبكه ها اعلام شده است. 
؟. حكم فقهى آن 


آمارهايى در دائر المعارف ها ذكر شده است كه حتى شبكه هاى بازاريابى كه در خارج نوشته شده است را نيز شامل مى 


شود. 


نمونه ى اول: تنها ده درصد از فروشند كان شركت «آموايز) كه يكى از قديمى ترين و بز ركترين شركت بازاريابى در آمريكا 


وجهان است توانستند درا مدى داشته باشند و ما بقى محروم شدنك. 


نمونه ى دوم: از سى و سه هزار فروشنده؛ مورد بررسى همان شركت در سال ديكر تنها نود نفر موفق به كسب درآمد شدند. 


يعنى از هر هزار نفر حدود سه نفر. 
نمونه ى سوم: در سال 7٠٠١17‏ تنها يكك درصد از فروشند كان شركت «موناوايزا موفق به دريافت سود شدند. 


نمونه ى جهارم: در سال ١998‏ درآمد نود درصد از بازارياب ها در تمام آمريكا در سال از ينج هزار دلار كمتر بود كه با 


درآمد حداقلى تفاوت فاحشى داشت. (حدودا ماهى جهارصد دلار و حال آنكه درآمد حداقلى آنها بيش از هزار دلار است) 


نمونه ى ينجم: تنها جهارده درصد از ميان دو ميليون و هفتصد هزار فروشنده شركت «هربالايف» از شركت هاى بازاريابى 
شبكه اى توانستند درآمدى كه به مراتب از خط فقر كمتر است به دست آورند و نود وسه درصد از فروشند كان هيج سودى 


دريافت نكردند. 
ص: 7/5 


در داخل كشور نيز يكى از جرائد معروف به تازكى از قول يكى از كسانى كه وارد اين شركت شده و بيرون آمده بود نقل 


يز كان هرخا نز اك را وه 


علت آن همان كونه كه توضيح داديم اين است كه بازار اشباع مى شود و همه فروشنده مى شوند و ديكر خريدارى وجود 
ندارد و خودشان هم جنسى حدود دويستء سيصد هزار تومان خريده اند ولى نتوانسته اند آن را بفروشند و در واقع مال باخته 
شده اند زيرا جنسى را خريده اند كه مورد نياز آنها نبوده است و از آن سوء روزها و هفته هاى متوالى زحمت كشيده اند تا 


آذنوا نفروشتد ولىئ جيرى' دستكان زا نكرفتة اسث: 
اين كار مشروع نيست و دليل اصلى آن دو جيز است: 


دليل اول: كرفتن بورسانت و حق العمل بازاريابى براى بازارياب هاى رده هاى قبل از قبيل اكل مال به باطل است. البته اكر 


اين مانند آن است كه كسى بكويد: اككر كسى براى من جنسى بخرى من ده درصد بازاريابى را به يسر عمويم كه كاره اى 


نبوده است مى دهم. 


از اين دليل ياسخ داده اند كه اين يولى كه مى كيرد به سبب آموزش دادن به رده هاى بعد است و از اين رو اكل مال به باطل 


تبن ياشة. 
اين سخن سه جواب دارد: 


22 


ص: 16 


جواب دوم اين است كه آموزش به رده هاى بعدى در بعضى موارد امكان يذير نيست زيرا رده ى اول جهار تاء رده ى دوم 
شانزده تاء رده ى سوم شصت و جهار نفر» رده ى جهارم دويست و ينجاه و اندى و رده ى ينجم بالاتر از هزار تا. جكونه مى 


توان به هزار نفر 5 موزش داد؟ 


جواب سوم اين است كه هر رده مككر جند استاد مى خواهد؟ به عنوان نمونه رده ى جهارم سه استاد دارد كه رده ى سوم و 
دوم واول است. مككّر هم رده ى اول وهم دوم و سوم به رده ى جهارم آموزش مى دهند؟ اين جه علمى است كه اين همه 
استاد احتياج دارد؟ 


كاه از دليل اول ياسخ ديكرى مى دهند و آن اينكه اين از باب اكل مال به باطل نيست زيرا هر رده مقدارى از مال خود را به 
رده هاى قبلى هبه مى كنند. 


ياسخ آن اين است كه اصلا بحث هبه در ميان نيست. بلكه هر كس هر جه مى دهد از باب بازاريابى مى دهد. اين مانند حيله 
هاى ربا است كه بعضى يولى كه به عنوان ربا مى دهند را در قالب هبه تحويل مى كيرند تا مشروع باشد و حال آنكه جنين 


نيست. هبه صرفا صورى است و آنجه واقعى است همان بازاريابى است و فقط نام آن را عوض كرهه اند. 


دليل دوم: تمسكك به قاعده ى لا ضررء زيرا وقتى نود يا نود و دو درصد ويا كاه از هزار تا تنها يكك نفر به سرمايه اى مى رسد 
يعنى ما بقى متضرر مى شوند و حاكم شرع؛ حكومت و فقيه بايد جلوى جنين كارى را بككيرد. بنا بر اين لا ضرر تحت عنوان 
ثانوى حاكم مى شود تا جلوى اين ضرر كسترده را بككيرد و اجازه ندهد كسانى براى سودجويى جنين دامى را بر سر راه 
جوانان بككسترانند. اين كار شبيه يكك نوع قمار بيشرفته يا بخت آزمايى است. 


ص: 21 


البته آنجه كفتيم با قطع نظر از مسائل حاشيه اى بود. زيرا ممككن است مسائل حاشيه اى آن را انكار كنند. 


يكى از مسائل حاشيه اى آنء مجالس مختلطى است كه آنها تشكيل مى دهند. كسانى كه حدود هشتاد روز در داخل آنها 
بودند به ما نامه نوشتند كه جوانان دختر و يسر بارها با هم اختلاط داشته اند. 


نكته ى ديكر حاشيه اى اين است كه عده ى زيادى از اين جوان هاء وارد يكك شغل كاذب مى شوند و حال آنكه مى توانئد 


نيروى توليدى داشته باشند. 


نكته ى ديكرى كه وجود دارد كه اين ها در بسيارى از موارد براى بازاريابى ناجارند دروغ هايى نيز بككويند. يكى از واسطه ها 
مى كفت: مككر بدون دورغ مى توان معامله كرد؟ آموزشى هم كه به آنها ارائه مى دهند آموزش نحوه ى جرب زبانى كردن و 
تملق و دروغ و مانند اينهاست. 


شبكه هاى بازاريابى و مبحث قسمت كتاب الشركه 
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موضوع: شبكه هاى بازاريابى و مبحث قسمت 

بحث در مورد شبكه هاى بازاريابى تمام و اكنون به جمع بندى نهايى مى يردازيم و آن را در قالب هشت نكته بيان مى كنيم. 


نكته ى اول: اساس تمام بازاريابى هاى شبكه اى و هرمى يكى است و همه روى هرم دور مى زند و در همه از خاصيت اعداد 
تصاعدى و أشكال هرمى استفاده مى شود. اككر هم تفاوتى وجود دارد در مسائل حاشيه اى است و به ماهيّت آنها مربوط نمى 


بأشك. 


نكته ى دوم: مشترى هاى اين بازار غالبا كالا را براى نياز نمى خرند. بنا براين بازارى نيست كه اجناس در آن مصرف شود 
بلكه مشترى ها براى اين مى خرند تا در صف بازارياب ها قرار كيرند و سودهاى كلان ببرند. در واقع همه فروشنده اند نه 


خريدار. 


ص: 7/1 


نكته ى سوم: اين بازاريابى ها هزاران هزار نيروى جوان رااز كارهاى توليدى و حتى تحصيل به بيراهه مى كشاند و تبديل به 
1 
يك واسطه ى حقير مصرف كرا مى كند. 


نكته ى جهارم: آمارهاى منابع معروف خارجى و داخلى نشان مى دهد كه تنها عدد كمى از آنها سود كلانى مى برند و 


اكثريت قاطع كه كاه تا نود و نه درصد يبش مى رود محروم ها و ناكام ها هستند. 


نكته ى ينجم: اين كار قطعا مصداق اكل مال به باطل است و توجيهاتى كه براى آن مى كنند واقعيت ندارد و شبيه توجيهات 


حرفه اى در مقابل عده ى كثيرى قمارباز ناشى قرار دارند. آنهايى كه در رأس هرم هستند مانند قماربازهاى حرفه اى مى 


باشند. 


نكته ى ششم: اككر دليلى بر حرمت آن نباشد و اكل مال به باطل بودن را بتوانند توجيه كنند» ولى جون سبب ضرر و زيان 
كروه زيادى مى شود همين كافى است كه حكومت اسلامى جلوى آن را بككيرد. مثلا اكر عده اى مردم به سراغ كسبى روند 


نكته ى هفتم: جالب اينكه به تصديق محققان بازاريابى شبكه اى همان هرمى ها و كلد كوئيست ها هستند كه در سابق فعاليت 


داشتند و الآن فقط لباس خود را عوض كرهه اند. 


نكته ى هشتم: متأسفانه اخيرا اطلا-ع نادرستى به شوراى محترم نككهبان داده اند و فتوا بر جواز كرفته اند و وزرات صنايع و 


ص: لك 


عرب هابه اين شبكه هاء «ش ركه التسويق الهرميه» يا «شبكه التسويق» يا «التسويق الشبكئ» كاه «ش ركه التجاره الهرميه) مى 


القول فى القسمه 
اين فصل در مورد احكام تقسيم بعد از شركت است زيرا شركت بالاخره در جايى تمام مى شود و بايد اموال را تقسيم كرد. 
امام قدس سره در اين فصلء مقدمه و مسائلى را مطرح مى كند. در مقدمه جهار مطلب را بيان مى كند و مى فرمايد: 


(فرع اول) القول فى القسمه وهى تمييز حصص الشركاء بعضها عن بعض (جدا كردن سهم شركاء است.)؛ بمعنى جعل التعبين 
بعد ما لم تكن معينه بحسب الواقع (معناى قسمت اين نيست كه در واقع مال هر كدام معين است و ما مى خواهيم جدا كنيم. 
حق اين است كه مالء واقعا نيز معين نيست و همه به شكل مشاع در مال مشتركك سهيم هستند بنا براين ما با قسمت درصدد 
ايجاد جدايى و تعبين هستيم نه بيدا كردن مال معين.)» لا تمبيز ما هو معين واقعا ومشتبه ظاهراء (اين كونه نيست كه واقعا معين 
باشد و ظاهرا مشتبه باشد بلكه در واقع نيز معين نيست.) (فرع دوم:) وليست ببيع ولا معاوضه (قسمت نه بيع است و نه معاوضه. 
معاوضه اعم از بيع است و صلح و هبه ى معوضه را نيز شامل مى شود. به هر حال» قسمت جزء هيج كدام نيست.) (فرع سوم:) 
فلا يجرى فيها خيار المجلس (بنا بر اين بعد از تقسيم نمى توانند از خيار مجلس استفاده كنند و آن را برهم بزنند.) ولا خيار 
الحيوان (اكر حيواناتى را تقسيم كنند.) المختصان بالبيع» (همجنين تمام خيارات بيع در قسمت جارى نيست مانند خيار عيب» 
خيار تأخير» غبن و مانند آن.) (فرع جهارم:) ولا يدخل فيها الربا (مثلا اكر كسى سهمش مساوى است اكر به شكل نامساوى 
تقسيم كند مال» ربوى نمى شود.) وإن عممناه لجميع المعاوضات. (در ربا دو بحث است بعضى معتقدند كه فقط در بيع جارى 
مى شود و بعضى معتقدند كه در صلح. هبه ى معوضه و هر جاى ديكر كه معاوضه اى باشد هم جارى است. ما حتى اكر ربا 


رادر همه ى معاوضات جارى بدانيم در عين حال» در قسمتء ربا نيست.) ل1) 


ص: 0 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج1١‏ ص2717. 


علماء بحث قسمت را عمدتا در دو جا كه كتاب الشركه و كتاب القضاء است متعرض شده اند. در كتاب القضاء بحث مفصلى 
در مورد قسمت بيان شده است يعنى قاضى بايد قاسم (مقِسم) داشته باشد و قاسم جه كسى است و حقوق آن از كجا بايد 
تأمين شود و براى قسمتث آيا بايد قرعه زد يا نه و امثال آن را در آنجا بحث مى كنند. 

صاحب جواهر اضافه بر آن در كتاب البيع در آخر بحث ربا بحث هايى در مورد قسمت را مطرح كرده است. همجنين در ارث 
نيز بحث قسمت مطرح مى باشد. 

بازاريابى شبكه اى و صندوق هاى خانوادكى كتاب الشركه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) مى فرمايد: ثلاثه من كن فيه يستكمل إيمانه رجل لا يخاف فى الله لومه لائم و لا يرائى بشى ء من عمله و إذا 
عرض عليه أمران أحدهما للدّنيا و الآخر للآخره اختار أمر الآخره على الدّنيا. (1). 


رسول خدا (ص) در اين حديث راه كامل شدن ايمان را بيان مى كند. 
اولين شرط اين است كه انسان در انجام وظائف الهى از ملامتِ ملامت كنند كان ترس و واهمه اى نداشته باشد. 


در قرآن مجيد دراين مورد اشاره ى جالبى به اين مسأله شده است: (يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا مَنْ يَوْنَدَّ مِنْكم عَنْ دينه فَسَؤْفٌ يَأْتَى 
الله بقَوم يحِبْهُمْ وَ يُحِبُونَُ أله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أعزَّهِ عَلَى الكافِرينَ يُجَاهَِدُونَ فى سَبيل الله وَ لا يَخافونَ لَوْمَهَ لائم ذلكك فَضَل الله 
يُؤْتيه مَنْ يَساءُ وَ الله واسعٌ عَليمَ) (5) 


594١ ص:‎ 


(١ حديث ع78‎ ١9 نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2 ص‎ -١ 


37 مائده /اسوره 6 آبدعه. 


يعنى اى افراد باايمان تصور نكنيد كه اككر شما از دين خدا روى بركردانيد دين خدا زمين مى ماند زيرا خداوند افرادى را مى 
آورد كه اين صفات را دارند: هم خدا آنها را دوست دارند و هم آنها خدا را دوست دارند. اين افراد در مقابل مؤمنان متواضع 
هستند و در برابر كافران قدرتمند و محكم هستند (عزيز به معناى قوى است). صفت ديكر اين كروه اين است كه در راه خدا 
جهاد مى كنند واز ملامتٍ ملامت كنندكان يروايى ندارند. آنها انجام وظيفه مى كنند واكر افراد آلوده به آنها ايراد بككيرند و 
اينها حتى اكّر تكك و تنها شوند, همجنان به وظيفه ى خود عمل مى كنند. اين فضلى از جانب خداست كه به هر كس كه 


بخواهد واو رالايق ببيند مى دهد. 


عدم ترس از سرزنش ملامت كنندكان در جامعه ى امروز ما مصاديق بسيارى مى تواند داشته باشد. مثلا كسى در اداره است 
كه رفيقانش رشوه مى كيرند ولى او ابدا جنين كارى نمى كند و حتى اكر به او بككويند كه با اين كار آينده ات تأمين مى شود 


واين مقدس بازى ها را كنار بكذار او هركز كوتاه نمى آيد و تسليم نمى شود. 


يا جوانى است كه در كلاسى است و ايام ماه رمضان است و او در حال روزه مى باشد. ممكن است بسيارى از اهل آن كلاس 
روزه نككيرند واو را ملامت كنند ولى او هركز اهميت نمى دهد. همجنين است در مورد دخترى كه حجاب خود را در كلاس 


رعايت مى كند ولى بد حجاب ها او را مسخره مى كنند ولى او ابدا خم به ابرو نمى آورد و تسليم نمى شود. 


ص: دض 


همجنين است در مورد بازار كه افراد جنس تقلبى مى دهند ولى كسى هم وجود دارد كه ابدا به سراغ اين كارها نمى رود واز 


٠‏ فى حَ 
سرزنش ديكران هم نمى ترسد. 


مهم اين است كه انسان در هر محيطى كه هست درصدد انجام وظيفه اش باشد و نككويد كه اكثريت يا جماعت زيادى كه در 
فلاكن محيط همير غلظ ارا انقكات كرذه انك وثبايك يكويد: (تتواهى 'تشود وسوا همرنكك جماعت شو) زيرا ايف متظق افراد 


ضعيف و ناتوان است. بلكه به كفته ى آن شاعر: «همرنكك جماعت شدندت رسوايى است.) 


دومين جيزى كه موجب كمال ايمان مى شود عبارت است از اينكه فرد در عملش هيج ريايى وجود نداشته باشد و اعمال خود 
را فقط براى خدا به جا آورد. 


رياكارى يكك نوع شرك محسوب مى شود زيرا فرد» درصدد اين است كه آبرو رااز مردم كسب كند و در مقابل آنها حيثيتى 
بدا كتف اند قر ضاك انيق دخو اوقل هن قرمايةة (و لله الدزة و الدقولة و للقر يفك والكة العنافرة ال يفاش ) 2 


سومين ثشانه عن كمال ايمان ابن است كداكر انسان سر دوواهى قرار كيرد وريكك واه به سوى مهدا بروة و وضايت عدا وادز 


به ذتبال داشتة باشد و يكف راه يه سوض دنيا ى تأمين ولد كى ذنيا باشدة زاهى .را اتقحاب كيد كه وضاق خدا دن آن.است: 


اين دو راهى ها در زندكى انسان بسيار استء و اكر يكك راه خدا باشد و يكك راه هواى نفسء يكك راه خدا باشد و يكك راه 
شيطان. يكك راه آخرت باشد و يكك راه دنياء انسان آنى كه رضايت خدا را جلب مى كند انتخاب كند. 


ص: 50 


1 متاققوق اسورخ 2 ابفال 


هر كسى مى تواند به خودش نمره دهد كه جه مقدار اين سه صفت در او جمع است. در اين حديث كوتاه» يك كتاب مطلب 


وجود دارد. 
موضوع: بازاريابى شبكه اى و صندوق هاى خانوادكى 
سه سؤال در مورد بازاريابى شبكه اى نكته اى باقى مانده است كه قبل از بحث قسمت»ء آن را مطرح مى كنيم. 


سؤال اول اين است كه بعضى مى كويند: كسانى كه عضو اين شبكه ها هستند مقدارى از مالشان از باب اكل مال به باطل 
كي رند اكل مال به باطل نيست. 
اما كردانند كان و صاحبان شركت هاء هيج يكك از اموالشان حرام نيست زيرا تمام اموالى كه به دست مى آورند از باب فروش 


مال به عنوان اكل به باطل محسوب مى شود به آنها ارتباطى ندارد. 


اكر جنس را با واسطه بفروشد. 


سؤال دوم: بعضى عضو اين شبكه ها بودند و خود را كنار كشيدند و سؤال مى كنند كه درآمدهايى كه داشته اند حكمش 


جيست و با اموالى كه به دست آورده اند جه كار كنند؟ 


ص: إرذفا 


ياسخ اين است كه اين اموال مجهول المالكك است و مالكك آنها همان اعضاى شبكه ها مى باشند. بنا بر اين مجهولى المالكى 
است كه در دايره ى شبكه ى بازاريابى دور مى زند. اكر بتوانند صاحبان آن را ييدا كنند بايد آن را به صاحبان آن بدهند و 
اكر نتوانند بايد به آنهايى كه در آخر شبكه قرار مى كيرند و جزو مال باختكان هستند بدهند و مقدارى از زيان آنها را جبران 
كنند. اينجا جايى نيست كه حكم كنيم اين مال را به فقراء بدهند. بنا بر اين مال را بايد به عنوان صدقه از طرف مالكك اصلى 
بدهند ولى نبايد آن را در خارج از دايره ى شبكه مصرف كنند. اكر هم خودش مال باخته است مى تواند به اندازه ى ضررء از 


آن يول بردارد. 


سؤال سوم اين است كه آيا لازم است كسانى كه آنها را به اين كار تشويق كرده بود ازاين كار منصرف كند و به آنها بككويد 


كه اين كار شرعا درست نيست؟ 


ياسخ اين است كه اككر انسان كار خلافى كرده است و عده اى را كمراه كرده توبه ى آن به اين نيست كه خودش استغفر الله 
بكويد بلكه بايد مشكلى كه ايجاد كرده است را نيز اصلاح كند. البته ممكن است حرف او در آنها اثر نككذارد ولى او بيش از 


اين مقدار تكليفى ندارد. 
جداى از مسأله ى بازاريابى شبكه اى نكته اى است كه در مورد صندوق هاى خانوادكَى مطرح است. 


كاه در خانواده ها صندوق هايى تشكيل مى شود و هر كس ماهانه مبلغى را در صندوق مى ككذارد. تعداد اين افراد كاه ممكن 
است تا دويست نفر و يا بيشتر هم برسد. بعد كه مال قابل توجهى جمع شد قرعه كشى مى كنند واين قرعه كشى يا به اين 
كونه است كه به كسى كه قرعه به نامش آمده بلا عوض مبلغى مى دهند و يا وام مى دهند. البته اخذ كارمزد به مقدار معقول 
اشكالى ندارد. 


ص: عو" 


حكم مسأله اين است كه اكر به صورت وام باشد اشكالى ندارد البته سودى هم نككيرند تا ربايى بيش نيايد. 


اين وام را در مقابل عوضى مى دهند. 


اين اشكالى ندارد زيرا هر كسى كه يولى را مى دهد براى اد ين است كه به ديكران وام دهند زيرا معنا ندارد كه خودش به 
خودش وام دهد. ديكران نيز مبلغى مى كذارند كه به من وام دهند. اكر كسى مالى به ديكرى بدهد و شرط كند كه منفعتى به 


در جايى است كه موجب جرى منفعت به خودش شود نه غير خودش. 


بنا براين اصل صندوق هاى خانوادكى مبتلا به اشكالى نيست و اكر هم شكك هم كنيم اصل برائت در آن جارى مى شود. 
(كل شىء لكك حلال حتى تعلم انه حرام) 


اما اكر دادن مبلغ به شكل بخشش باشد به اين كونه كه هر كس نامش در قرعه در آمد مبلغ قابل توجهى به او بدهند تا دوره 


تمام شود اين كار حرام است و مانند بخت آزمايى و قمار مى باشد و از باب اكل مال به باطل مى باشد. 
قسمت و تعريف آن كتاب الشركه 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قسمت و تعريف آن 

بحث در قسمت است و امام قدس سره در مقدمه مى فرمايد: 


(بخش اول) القول فى القسمه وهى تمييز حصص الشركاء بعضها عن بعض (امام قدس سره ابتدا قسمت را تفسير مى كنند و آن 
اينكه به معناى جداسازى حصّه هاى شركاء بعضى از بعض ديكر است.)» بمعنى جعل التعيين بعد ما لم تكن معينه بحسب 
الواقع» لا تمييز ما هو معين واقعا ومشتبه ظاهراء (يعنى قسمت به معناى جعل و ايجاد تعيين است نه اينكه در واقع تعيبنى وجود 
داشته باشد و ما با قسمت آن را آشكار ساخته باشيم بنا بر اين مانند غنم موطوئه نيست كه در واقع مشخص است كدام غنم 
بوده است و ما بخواهيم با قرعه آن را كشف كنيم. ما نحن فيه حتى در علم الله هم مشاع و غير معين است و شريكين يا شركاء 
در كوجكك ترين جزء آن سرمايه با هم سهيم هستند.) (بخش دوم) وليست ببيع ولا معوضه (بلكه خود تعيين يكك عنوان 
مستقل است و تحت عنوان بيع ويا معاوضه قرار نمى كيرد.) (نتيجه اينكه:) فلا- يجرى فيها خيار المجلس ولا خيار الحيوان 
المختصان بالبيع» (زيرا اين دو خيار مخصوص ببع مى باشند. . بنا براين اككر در تقسيمء حيوانى از بين برود نمى توان قسمت را 
بر هم زد) ولا يدخل فيها الربا (كه اكر يكى در موقع تة تقسيم اضافه بر دارد و شركاء راضى شوند ربا در آن محقق نمى شود. بنا 
براين اكر كسى كه سهم او يكك سوم است نصف را تقاضا كند و ما بقى راضى شوندء اشكال ندارد.) وإن عممناه لجميع 
المعاوضات (يعنى حتى اكر بككُوييم كه ربا علاوه بر بيع در صلح معوض و معاوضات ديكر نيز راه دارد ولى در ما نحن فيه راه 


ندارد زيرا در قسمت فقط دو جيز با هم مخلوط بوده است و ما با قسمت آنها رااز هم جدا كرديم. بنا براين احتياج به صيغه 
هم ندارد و فقط در مقام عمل» كارى انجام كرفته است). )١(‏ 


ص: حا 


17١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


نكنداى اول اين حفث.راغالبا در ذو باب عنوان.مى كندد: يكى دو كتان الشتركه است و ويكرى وز كتان القضاءء البعه يشير 
در كتاب القضاء مطرح شده است. ولى محل حاجت در كتب مختلف است و شرح آن را فقط در اين دو كتاب ذكر كرده اند. 


© يكى از محل حاجت ها بيع است مثلا كسى ما يملك و ما لا يملك را فروخته است مثلا كسى كل خانه را فروخته است و 
حال آنكه نصف آن را مالكك بوده است. در اين صورت بايد آن را قسمت كلند. 


© همجنين در مسأله ى حجر اكر كسى مالى را بفروشد كه نصف آن مال خودش باشد و نصف آن مال صغيرء بايد قسمت 
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»در باب ارث كه اموالى به فرزندان رسيده است كه بايد قسمت كنند. 


© در باب نكاح اكر كسى جيزى مانند نكاح را مهريه قرار دهد و قبل از دخول طلاق واقع شود بايد نصف مهر را بدهد در 


نتيجه خانه را بايد تقسيم كرد. 


»در باب زكاتء زمينى است كه كندم آن را جمع كرده اند و دو سوم آن مال زيد و يكك سوم آن مال عمرو است. در دو 
سوم كه مال زيد است زكات تعلق مى كيرد زيرا به حد نصاب رسيده است ولى سهم عمرو به نصاب زكات نرسيده است. بايد 


تقسيم كرد و زكات زيد را داد. 
© در فصل خصوماتء قاضى مى خواهد بين شريكين فصل خصومت كند كه بايد به سراغ قسمت رود. 


ص: لا 


در اكثر ابواب فقه به قسمت و شرايط و احكام آن نياز داريم. در عين حال» همان كونه كه كفتيم احكام آن را در ضمن كتاب 


باشد. ولى در عين حالء علماء غالبا آن را در كتاب القضاء بحث كرده اند. حتى صاحب جواهر كه در جلد جهلم جواهر در 
كتاب القضاء و در جلد بيست و ششم در بحث شركت مطرح كرده است» در شركت حدود ده صفحه بحث مى كند و در 


كتاب القضاء حدود جهل صفحه و البته اين دو بحث به شكل عموم و خصوص من وجه است. 


محقق در شرايع كتاب الشركه را به سه فصل تقسيم مى كند. در فصل اول احكام شركت و در فصل دوم احكام قسمت و در 
فصل سوم (ما يلحق بهذه الباب» را بحث مى كند. 


ما مقدمه اى كه امام قدس سره در بحث قسمت را بيان مى كند به دو فرع تقسيم كرده ايم: 
فرع اول در مورد تعريف قسمت است: 
صاحب جواهر در دو جا عبارتى در اين مورد دارد كه در آن ادعاى اجماع كرده است: 


در يكك جا مى فرمايد: القسمه تميز أحد الحقين أو الحقوق عن الأخر وليست بيعا عندنا (كه ادعاى اجماع است) ولا معاوضه » 
فتصح فيما فيه الربا ولو أخذ أحدهما الفضل (هرجند اكر يكى از آن بيشتر بككيرد) للأصل والإطلاقات وفى المسالكك دعوى 
الوفاق عليه (كه ادعاى اجماع است)» ومن جعلها بيعا (كه عده ى قليلى كه كفته شده است از عامه هستند قائل شدند كه 
قسمت بيع است.) مطلقا » أو مع اشتمالها على الرد (يا در جايى كه احتياج به رد دارد مثلا خانه اى از يدر به ارث رسيده و دو 
طبقه است و يكك طبقه را به اين و طبقه ى ديكر را به ديكرى مى دهند ولى اين دو طبقه يكك قيمت نيستند و طبقه ى بالا ينجاه 
ميليون بيشتر است در اينجا مى كويند كه طبقه ى بائين با بنجاه ميليون يكك طرف و طبقه ى بالا طرف ديككر و قرعه مى كشند. 
اين از باب قسمتى كه است كه احتياج به رد دارد يعنى بايد علاوه بر مال جيز ديكرى هم مانند يول به آن ضميمه شود.) يثبت 
فيها الربا (اين كروه ربا را در قسمت جارى مى دانند. البته اصحاب ما قسمت را از باب بيع نمى دانند و ربا را در آن محقق 


نمى دانند.) 001 


ص: /4 7 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج217 ص خرة 


صاحب جواهر در جاى ديكر مى فرمايد: وهى تمبيز الحق لكل شريكك من غيره ولا-ريب فى أنها أمر برأسه ليست بيعا ولا 
صلحا ولا غيرهما سواء كان فيها رد أو لم يكن كما لا خلاف أجده فيه» بل ولا إشكال» ضروره عدم اعتبار قصد شىء زائد 
على مفهومها فى صحتها (يعنى اكر فقط قسمت را قصد كنند كافى است و لازم نيست بيع و مانند آن را نتت كرد.). )١(‏ 


همين بحث را شهيد ثانى در جامع المسالك (1) آورده است. هكذا در جامع المداركك آيت الله خوانسارى (جلد ششمء 


صفحهى 08٠‏ 
اما علت اينكه قسمتء از باب بيع و معاوضه نيست: 
دليل اول: اجماعى كه ادعا شدة اسيث. 


دليل دوم: قسمتء احتياج به صيغه ندارد و به شكل معاطات هم نيست وقتى دو مال تقسيم مى شود و يا براى تقسيم قرعه مى 
كشند و شريكان راضى هستند و اككر راضى نبودند» حاكم شرع آنها را وادار به رضايت كرد ديكر جيز ديكرى احتياج ندارد. 


معاطات از باب انشاء فعلى است و حال آنكه در ما نحن فيه انشائى وجود ندارد. 
دليل سوم: تبادر. 


در اينجا بايد به نكته اى دقت كرد و آن اينكه در بحث قرعه كفته مى شود كه قرعه بر دو قسم است: كاه قرعه براى كشف 


مجهول است كه رواياتى در مورد آن وجود دارد. 


ص: 51 


3 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج17 رن‎ -١ 
."١8ص ؟- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5,‎ 


قال رَسُولَ اللو ص ليس مِنْ قؤم تَنَارَعُوا ثم فوّضوا أَمْرَهُمْ إلى الله إلا خَرَجَ سَهُمٌ المُحق )١(‏ 


اين علا-مت آن است كه قرعه اماره است البته در جايى اماره است كه هيج اماره ى ديكرى و اصل و هيج راه حلى براى آن 


نباشد زيرا قرعه در هر امر مشكل است. 


نوع ديكر از قرعه» براى حل تنازع و رفع نزاع است مانند جايى كه ورثه با هم در مالى شريكند. در اينجا امر مجهولى در كار 
نيست ولى براى رفع خصومت كه يكى طبقه ى اول را مى خواهد و ديكرى طبقه ى دوم را قرعه مى كشند. 


ان شاء الله در جلسه ى ١‏ ينده اين بحث را ادامه مى دهيم. 

احكام قسمت كتاب الشركه 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: احكام قسمت 


ديكر. حتى مانند امور انشائيه نيز نيست بلكه يكك عمل خارجى است كه انسان دو جيز كه با هم مخلوط است رااز هم جدا 


حال كاه اختلاط طبيعى رخ داده مثلا جو و كندم با هم مخلوط است كه آنها را از هم جدا مى كنند و كاه اختلاط» حكمى و 
ملكى است مثلا ملكك زيد با ملكك عمرو مشتركك است و آنها رااز هم جدا مى كنند. 


فرع دوم در كلام امام قدس سره آثار فرع اول است و آن اينكه خياراتى كه در بيع و معاوضات است و همجنين رباء در قسمت 


جارى ثنمى شود. 


ص: الحا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج77 ص 70/8 ابواب كيفيه الحكم و الحاكم» باب"١21‏ شماره؟ ١‏ لال حم طّ آل البيت. 
اقوال علماء: 


اين مسأله از قديم الايام بين علماى شيعه و اهل سنت مطرح بوده است و آن اينكه آيا در تقسيمء خيارات بيع مانند خيار 
مجلسء عيب و حيوان جارى مى شود يا نه. 


مرحوم شيخ در خلاف عبارتى دارد كه در آن عقيده ى شيعه و اهل سنت را مشخص مى كند:دخول الخيار فى القسمه: القسمه 


إذا كان فيها ردء (يعنى يكك طرف از طرف ديككر ارزش بيشترى دارد كه در نتيجه براى ايجاد تعادل جيزى مانند سرمايه را به 


طرفى كه كم ارزش تر است اضافه مى كنند.) أو لم يكن فيها رد لا يدخلها خيار المجلس إذا وقعت القرعه؛ و عدلت السهام, 
(سهام را تعديل كرديم و قرعه هم زديم) سواء كان القاسم الحاكم (مثلا مخاصماتى است كه حاكم شرع تقسيم مى كند) أو 
الشويكيق (مثلا شريكية 'رضاية. اديت و خودشاق تحاذل را دوست كزدند و:فرعه كشيدند) أو غيرهما (نقلا اخكيار راانه دست 
يكك كارشناس مى دهند كه تعادل را برقرار مى كند و قرعه مى كشد كه در اين حال ديككر خيار مجلس در آن وجود ندارد)» 
و يدخلها خيار الشرط. (ولى خيار شرط در آن داخل است مثلا مى توانند بككويند كه نا يكى دو روز اكر نيسند يديم آن تقسيم 
را بر هم زنيم واز نوع تقسيم كنيم. البته خيار شرط مخصوص بيع نيست.) 

و قال الشافعى: إن كان فيها رد فهو كالبيع سواءء يدخلها الخياران» (خيار حيوان و مجلس در آن داخل است. شايد نظر شافعى 
اين بوده است كه اكر يكك طرف قسمت يكك طبقه با ينجاه ميليون باشد و طرف ديككر همان طبقه بدون ينجاه ميليون معناى آن 
اين است كه اضافه قيمت طبقه ى ديكر را با ينجاه ميليون خريده است و اين خود نوعى معاوضه است. شافعى تصور كرده 


است كه اين نوعى بيع است و حال آنكه جنين نيست و اين كار نوعى ايجاد تعادل مى باشد.)... 


ص: لمانا 


دليلنا: أنه لا دلاله على دخول خيار المجلس فيه. (زيرا در دليل خيار مجلس آمده است كه «البتّعان بالخيار» بنا بر اين در مورد 
بايع و مشترى جارى مى باشد.) و لا يمنع من دخول خيار الشرط فيه مانع 2١2‏ 
نقول: خيارات بر دو قسم است: كاه دليل آن دليل بيع است مانند: الْبيعَانِ بالْجيَارِ مَا لَمْ يَفتَقَا (5؟) همجنين است در مورد خيار 


ولى در عين حال» حدود ينج خيار ديكر داريم كه دليل آنها عمدتا لا ضرر است: 


يكى از اينها خيار غبن است مثلا اكر كسى بعد از تقسيم متوجه شود كه مغبون شده است و بين قسمت ها تعادلى برقرار نبوده 


است در اينجا لا ضرر اجازه مى دهد كه تقسيم مزبور به هم زده شود. 


همجنين است در خيار شرط كه دليل آن عام است و عبارت است از «المؤمنون عند شروطهم» بنا بر اين اككر قرار بككذارند كه 


مثلا تا سه روز روى تقسيم مطالعه كنند كه اككر نخواستند آن را بر هم بزنند» مى توانند. 


خيار تدليس نيز همين كونه است يعنى اكر يكى از دو نفر هنكام قسمت تدليس كند و قيمت ها را يكسان معرفى كند ولى 
بعل ُ مشخص شود كه قب قيمت يكك طرف بيشتر از طرف ديككر بوده است و به او دروغ كفته اند او مى تواند به دليل لا ضرر از 
خيار تدليس استفاده كند. 


همجنين است در مورد خيار عيب كه اكر كسى متوجه شود كه سهم او معيوب است در نتيجه تعادلى بين قسمت ها برقرار 
نيست او به دليل لا ضرر مى تواند از خيار عيب استفاده كند به اين كونه كه يا از طرف مقابل ارش بككيرد يا قسمت را فسخ 


.3١ الخلاف» شيخ طوسى» ج23 ص218. مسئله ى‎ -١ 
الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جم ص الى ط دار الكتب الاسلاميه.‎ 5 


خيار تخلف شرط نيز جنين است مثلا طرف شرط كرده بود كه بعد از تقسيم حدود سه روز سهم طرف مقابل را تحويل دهد 
ولى بعد از يكك ماه هنوز تحويل نداده است در اينجا مى توان از اين خيار استفاده كرد زيرا «اوفوا بالعقود) در اين مورد دستور 
به «اوفوا» نمى دهد زيرا طرف مقابل به شرط خود وفا نكرد حال؛ من جرا به شرط او وفا كنم؟ همجنين «المؤمنون عند 


شروطهم)» ويا مسأله ى لا ضرر مى آيد و اجازه مى دهد كه بتوان تقسيم را بر هم زد. 


بنا بر اين علاوه بر خيار شرط كه شيخ طوسى به آن اشاره كرد خيارات ديكرى نيز وجود دارد كه قسمت مى تواند راه داشته 


امآ امكة در قسنت» ربا وجود تذازد ايخ است كه ادله:ئنزنا شامفل قسمت دمن شوة ينا بز ايخ.اكر كند فى :زا مى جو اهيل 
تقسيم كنند و هر دو شريكك مساوى هستند ولى يكك طرف راضى شد كه طرف مقابل مقدار بيشترى دريافت كند ربا ييش 


در اينجا مسأله اى وجود دارد كه امام قدس سره به سراغ آن نرفته است ولى علماء غالبا به آن يرداخته اند واين مسأله بايد 


مقدم بر مسائل بعدى عنوان شود و علماء نيز اين مسأله را در طليعه ى بحث قسمت مطرح كرهده اند و آن دليل بر مشروعيت 


در اينجا به ادله ى اربعه تمسكك شده است 


استدلال به اجماع: صاحب جواهر در اول كتاب القضاء نه تنها اجماع را ادعا كرده است حتى بر آن ادعاى ضرورت شده 


ص: ان 


نقول: حتى اكر اجماعى كه ايشان ادعا مى كند را مدركى بدانيم ولى ادعاى ضرورت نمى تواند مدركى باشد. 


استدلال به آيات: غالبا به دو آيه استدلال مى كنند: 


و 


آيهى اول: (وَ إذا حَضَرَ الْقِسْمَه أولوا القَوْبى وَ اليتتامى وَ الْمَساكينٌ فَارْزُقَوَهُمْ مِنْهُ وَ قولوا لَهُمْ قَؤلا مَغرُوفاً) 2١(‏ 


يعنى هنكامى كه مى خواهيد ارث را تقسيم كنيد اكر بعضى از بستكان كه جزء وراث نيستند و يا بعضى از مساكين حضور 
يافتند» بهتر است آنها را محروم نكنيد و جيزى هم به آنها بدهيد و همجنين با قول معروف با آنها برخورد كنيد يعنى نكوييد 
كه اين را بككير و ديكر اينجا بيدايتان نشود. 


در اين آيه اصل قسمت مسلم فرض شده است يعنى مسلم كرفته شده است كه قسمت بين مردم وجود داشته است از اين رو 
حكم فرعى در مورد آن را بيان مى كند. 


آيه ى دوم: (وَ تَبنْهُمْ أن الْماءَ قِسْمَهٌ بَينْهُمْ كل شوب مُختَضًه ) (2 


اين آيه در مورد ناقه ى صالح است كه وقتى حضرت صالح با معجزه. ناقه اى از دل كوه براى مردم بيرون آورد فرمود: اين 
ناقه سهمى در آب قريه دارد و آب بايد تقسيم شود شايد تقسيم به اين كونه بوده است كه يكك روز ناقه بايد آب بخورد و 


يكك روز ديكران. بنا براين با ورود ناقه» آب به شكل مشتركك در آمد. 
ازاين آيه استفاده مى شود كه از زمان صالح بيامبر كه زمان بسيار قديمى هست مسأله ى قسمت مشروعيت داشته است. 


البته مخفى نماند كه هر لفظ قسمتى كه در قرآن مده است مربوط به بحث ما نمى شود بايد موردى را بيدا كرد كه حقوق 


مشتركه اى وجود داشته باشد و با قسمت بخواهند آنها را از هم جدا كنند. 
ص: ”7037 


-١‏ نساء /سوره 05 آيه/ 


اك قمر /سؤرة8» يفار 


استدلال به روايات: اين روايات غالبا در طرق مخالفين در باب شفعه وارد شده است كه مى كويد: شفعه تا زمانى وجود دارد 


در سنن بيهقى از رسول خدا (ص) آمده است كه فرمود: الشفعه فى ما لم يُقَسَّم فاذا وقعت الحدود (مثلا نصف زمين را خط 
كشيديم كه اين» مال طرف مقابل و ما نيز طرف ديكر را بككيريم) و عرفت الطرق (و راهها از هم جدا شد) فلا شفعه. )١(‏ 


بنا براين اكر تقسيم انجام شده باشد ديكر حق شفعه از بين مى رود. ازاين روايت مشخص مى شود كه مى توان اموال 


مشتركك را تقسيم كرد و روايت فوقء دلالت تضمنى بر جواز قسمت دارد. 
در روايت ديككرى نيز وجود دارد كه به نظر ما دلالت آن محل تأمل است: قَسَم رسول الله (ص) خيبر على ثمانيه عشر سهما (؟) 


در اين روايت نيامده است كه هجده قسمت براى جه بوده است و حقوق جه كسانى در آن مخلوط بوده كه رسول خدا (ص) 
به سراغ قسمت رفته است. شايد تقسيم مزبور براى تقسيم غنائم بوده است البته خيبر مخصوص جنككجويان نيست زيرا خيبر 


جزء زمين است و زمين جزء غنائم محسوب نمى شود. بله اموال خيبر را مى توان تقسيم كرد ولى زمين را نه. 


استدلال به سيره: مسلمين هميشه اموال مشتركه را تقسيم مى كردند. كسانى كه وارث بودند» ارث را مى بايست تقسيم كنند» 
همجنين كسانى كه مضاربه مى كردندء اموال مضاربه با تقسيم مى كردند» همجنين كسانى كه در يكك تجارت شريكك مى 


شدنك. 
ص: ع 


-١‏ سئن نسائى» النسائى» جا ص ور 
7- معرفه السنن و الآثار بيهقى» ج24 ص758. 


نقول: ازاين جهار موردء دليل مهمترى نيز وجود دارد و آن اينكه تقسيم, يكك نوع ضرورت اجتماعى است واكر قسمت را به 


رسميت نشناسيم جامعه مبتلا به هرج و مرج مى شود. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين نكته را توضيح مى دهيم. 


انواع قسمت. كتاب الشركه 
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بحث در مسأله ى تقسيم اموال مشتركه است. قبل از ورود به بحث مثالى كه ديروز زديم را اصلاح كنيم. اكر بخواهند يكك 
خانه ى دو طبقه را تقسيم كنند كه طبقه ى بالا دويست ميليون ارزش دارد و طبقه ى يائين صد و ينجاه ميليون به طبقه ى يائين 
بايد بيست و ينج ميليون اضافه كنند تا تعادل حاصل شود نه ينجاه ميليون. زيرا با بيست و ينج ميليون هر دو طبقه صد و هفتاد و 
ينج ميليون مى شود و تعادل برقرار مى كردد. اككر ينجاه ميليون اضافه شودء طبقه ى بالا با كسر ينجاه ميليون صد و ينجاه 


ميليون مى شود و طبقه ى ياثين با اضافه ى ينجاه ميليون» دويست ميليون مى شود. 


بحث در اين بود كه به جه دليل تقسيم و قسمت كردن مشروعيت دارد. ادله ى مختلف مشروعيت را از ادله ى اربعه بيان 


كرفي 


اضافه مى كنيم: در استدلال به كتاب به دو آيه تمسكك كرديم. علاوه بر آن» آيات ارث را نيز مى توان اضافه كرد. وقتى در 
الى أناك ال كلجم هع ترك حعيش» ذو االتكه جد دن و جالكة انها اتسعةاكه ده اسع لبه عاضيك اذ سف كة إنن اموال ف سكل 


مشاع بين آنها مى باشد و بايد با قسمتء آنها را جدا سازى كنند. 
ص: 7١060‏ 


ما علاوه بر آن جهار دليل به ضرورت اجتماعى نيز تمسكك كرديم و آن اينكه اكر مسأله ى تقسيم اموال مشتركه جايز نباشد 
بسيارى از مسائل اجتماعى و روابط بين مردم بر هم مى خورد. زيرا مثلا جند نفر با هم مضاربه مى كنند و بعد به آنها بككوييم 
عمرء اموالشان مشاع باشد. نمى توان كفت كه تمام اموال مشاع بايد مادام العمر مشاع باشد. همجنين ورثه هم نبايد بتوانند 
اموال را تقسيم كنند و تا آخر عمر به شكل مشاع باقى باشد زيرا هر كسى مى خواهد سهم خود را بككيرد ودر مايحتاج خود 
خرج كند. اين ضرورت بالاتر از استدلال به كتاب و روايات و سيره و يا اجماع است. 


دليل ديكرى نيز وجود دارد كه در بعضى از كلمات محقق در شرايع در كتاب القضاء ديده مى شود و آن استدلال به «الناس 
مسلطون على اموالهم؛ است. اينكه افراد مسلط به اموال خود هستند اقتضاء مى كند كه اكر كسى بخواهد مال خود رااجدا كند 
و ببرد واز آن استفاده كند و يا به كسى ببخشد و وقف كند بتواند. اكر تقسيم جايز نباشدء بايد منكر اين قاعده شد. 


بنا بر اين تقسيم به ادله ى مختلفه اى جايز و يا لازم مى باشد. 


امام قدس سره در مسأله ى اول به سراغ اقسام تقسيم مى رود. سه رقم تقسيم وجود دارد به نام: قسمت إفرازء قسمت تعديل و 


قسمت رد. 
قسمت إفراز به اين است كه يكك تن كندم مشتركك است كه دو تا يانصد كيلو را از هم جدا مى كنيم. 


ص: 708 


قسمت تعديل اين است كه سه كوسفند است كه يكى بيست دينار و دو تاى ديكر هر كدام ده دينار» بنا براين آن دو را در 


مقابل آن يكى قرار مى دهند. 


قسمت رد مانند همان مثالى است كه در مورد طبقات خانه زديم كه يكى كرانتر است و يكى ارزانتر كه تفاوت قيمت آن را 


نصف مى كنيم و روى ارزان تر مى كذاريم. 


امام قدس سره در مسألهى اول بيان مى كنند كه كجا إفراز است و كجا تعديل و كجا رد. اين مسأله بتمامه از باب بيان 


مسأله ١‏ -لا بد فى القسمه من تعديل السهام (در تقسيم بايد بين سهام؛ عدالت باشد و سهام بايد همسنكك و هماهنكك باشند) 
وهو إما محسب الألكراء والكمية كياة أو.وزنا أوهذا لصي غندة) أو مماحة ادر عاتقد زفي ) وسيديى فيه إقراقه وى 
جاريه فى المثليات (قسمث إفراز در مثليات راه دارد.) كالحبوب والأدهان (روغن ها ماتند مقدارى روغن زيتون كه با كيل و 
وزن ازهم جدا مى كنند.) والأخخل (اين وازه جمع حَمَلُ مى باشد كما اينكه در قرآن اين وزن به كار برده شده است و مى 
خوانيم: (يَقُونُونَ لَئِنْ رَجَغْنا إِلَى الّْمّ ديئه لَبخْرِجِنٌ الْأعَرٌِ ئها الْأَذّل ) (1) ) والألبان (شيرها) وفى بعض القيميات المتساويه 
الأسجزاءء (علا-وه بر مثلى در قيمى متساويه الا-جزاء نيز تقسيم إفراز راه دارد مانند طاقه ى يارجه كه از طريق ذرع تقسيم مى 
شود) كطاقه والحده من الأقمشه الى تساوت أجزاؤهاء وقطعة واحده من أورض بسيطه تساوت أجزاؤهاء (زميتى اسث كه بالاو 
بائين و خوب و بد ندارد كه به حسب مساحت تقسيم مى شود كه نوعى از تقسيم إفراز است. همجنين كاه با عدد مانند تقسيم 
مى كنند مانند كردو) (تا اينجا مثال ها در مورد تقسيم إفراز بود و اما تقسيم تعديل:) 


ص: /7017 


1متافقوق اسورح 86 دار 


وإمنا فحت القينه والفاليه كسافى الثيميات (مانددك كوسقيد كه يكن كراتر اق ديكرى اسة) إذا تعددت كالأغنام والعقار 
(مزارعى كه با هم متفاوت هستند) والأشجار (كه از لحاظ قيمت و ير ثمر بودن وغيره با هم فرق دارند.) إذا ساوى بعضها مع 
بعض بحسب القيمه» كما إذا اشتركك اثنان فى ثلاثه أغنام قد ساوت قيمه أحدها مع اثنين منها (قيمت يكك كوسفند مساوى با 
آن دو كوسفند است». فيِجعل الواحد (كه قيمتش دو برابر است) سهما والاثنان سهماء وتسمى هذه قسمه التعديل» 


وإما بضم مقدار من المال مع بعض السهام ليعادل الآخرء كما إذا كان بين اثنين غنمان قيمه أحدهما خمسه دنانير والآخر أربعه 


فإذا ضم إلى الثانى نصف دينار تساوى مع الأول» وتسمى هذه قسمه الرد. (1) 


به هر حالء امام قدس سره فقط موضوعات را در اين مسأله بيان كردند و اما اينكه اين سه قسمت به جه دليلى مشروع است و 


آيا اين اقسام ثلاثه» اصطلاح است و از كجا اين اسامى آمده است را بايد توضيح دهيم. 
انواع قسمت كتاب الشركه 
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موضوع: انواع قسمت 


درباره ى جواز قسمت اموال مشتركك دليل ديكرى نيز وجود ذارد و آن قاعده بى لا ضر مى باشد. اكر مال» مشتركك باشد و تا 
آخر نتوان آن را تقسيم كرد» غالب شركاء به ضرر مى افتند زيرا افراد غالبا مى خواهند مالشان تفكيك شود تا بتوانند از آن 


بهره مند كردنك. 
بحث در مسأله ى اول از تحرير است كه امام قدس سره قسمت را به سه بخش تقسيم كرده است: 


ص: ا 


717١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 

يكى از موارد قسمت افراز است كه در مثليات راه دارد مثلا يكك خرمن كندم است كه مشتركك مى باشد كه مى خواهند آن 
دومين مورد؛ قسمه التعديل است كه در قيميات راه دارد. مثلا يكك كوسفند به قيمت بيست دينار است و دو كوسفند ديكر هم 
داريم كه هر كدام ده دينار است. در اين صورت آن كوسفند بيست دينارى يكك طرف قرعه و آن دو كوسفند ده دينارى در 
طرف ديكّر قرار مى كير ند. 


سومين موردء قسمه الرد است مثلا يكك كوسفند بيست دينارى داريم و يكك كوسفند ده دينارى كه بين دو نفر مشتركك است. 


در اينجا بايد يولى به يكك طرف ضميمه كنيم تا تعادل حاصل شود به اين كونه كه تفاوت قيمت آن دو را محاسبه مى كنيم و 


نصف آن را روى آن طرف كه قيمت كمترى دارد مى كذاريم. در مثال فوق ينج دينار به كوسفند ده دينارى اضافه مى كنيم. 


نقول: اينها هم از باب بيان موضوعات است و اين اسامى براى قسمت يكك نوع اصطلاح است و در روايات جنين اصطلاحاتى 


به كار برده نشده است. ولى در عين حال به نظر مى رسد كه اين سه نوع اجماعى باشد. 


تنها كلا-مى كه دراين زمينه به دست آورديم» كلام محقق سبزوارى در مهذب الاحكام است كه در ذيل اين اقسام ثلاثه مى 
على قسمه الرد» و فى الثانى على قسمه الإفرازء و فى الأخير على قسمه التعديل» و على أى حال هذه القسمه صحيحه و واقعه فى 


ص: لحان 


-١‏ مهذب الاحكام سبزوارى» ج 26 ص758. 


ساير علماء نيز هرجند ادعاى اجماع نكرده اند ولى آن را به صورت ارسال مسلم بيان كرده اند از اين رو مى توان از آنها 


در اينجا بايد به جند نكته اشاره كنيم: 


نكته ى اول اين است كه قسمت جهارمى نيز وجود دارد كه نام آن را قسمه القيمه مى كذاريم. مثلا از يدر يكك اتوموبيل به 
ارث رسيده است و يا يكك طبقه خانه و كل ما تَرَكك نيز فقط همان است و آن را مى خواهيم تقسيم كنيم. هيج يكك از سه 


قسمت فوق در اين مورد جارى نيست. در اينجا بايد آن را فروخت و يول آن را تقسيم كرد. 


بله اكر ورثه به اين توافق برسند كه هر يكك از ورثه مثلا يكك سال در خانه بنشيند احتياج به فروش خانه نيست ولى غالبا اين 


كونه توافق ها بين ورثه رخ نمى دهد. اين نوع قسمت زياد بين مردم اتفاق مى افتد. 


نكته ى دوم: امام قدس سره در ابتداى مسأله فرموده است: «لابد فى القسمه من تعديل السهام) براى اين فتوا دلائلى مى توان 


ذكر كرد: 
يكك دليل سيره ى عقلاء است زيرا اكر تعديل نكنند امكان قسمت كردن فراهم نمى شود. 
دليل دوم قاعده ى لا ضرر است زيرا اكر تعديل نكنند به يكى ضرر وارد مى شود زيرا سهم يكى بيشتر از ديكرى مى شود. 


دليل سوم نيز قاعده ى عدل و انصاف است. اين قاعده يكك قاعده ى عقلايى است كه در بعضى از موارد كه حقوق مشتركه 


اى ايجاد مى شود بايد با عدل و انصاف بين شركاء رفتار كرد. 


ص: لضن 


نكته ى سوم: در مثال هايى كه امام قدس سره بيان كرده اندء كاه استثنائاتى راه يبدا مى كند. مثلا ايشان در مثليات مثل جوء 
كندمء برنج و جاى قائل شدند كه قسمه الافراز راه دارد و با ييمانه و وزن آنها را جدا مى كنند. استثنائى كه در آن راه دارد 
اين است كه كاه اينها بسته بندى است و مهر دارد و نمى تواند آنها را خالى كرد و با كيل و وزن تقسيم نمود. زيرا افراد در 
بسيارى از موارد بار فله را مانند بار كيسه اى و ممهور نمى خرند. بنا براين باز كردن آن كاه موجب كاهش ارزش و ضرر مى 
شود ازاين رو ناجاريم آن را با قسمه التعديل يا قسمه الرد محاسبه كنيم. همجنين است در مورد جاى ها كه غالبا با ماركك 


متخصوهن ود كه كاه ما ركف معتزى'اسنت سه تند شدة اند كه ا كر باو شود بكر ان ارزقن را تذارة. 


همجنين نسبت به زمين ها مى كوييم: زمينى داريم كه تمامى اجزائش از بالاو يائين با هم مساوى است و اكر آن را بين 
فرزندان تقسيم كنند به هر كدام يانزده متر مى رسد. اين يانزده متر يكك قواره را تشكيل نمى دهد زيرا در اين فضاى كوجكك 
نمى توان خانه و يا ملكى ساخت در نتيجه ديككر خريدارى ندارد. در اينجا ناجاريم كه زمين را بفروشيم و قيمت آن را تقسيم 


كنيم. يا راه حل ديككرى برايش بيدا كنيم. 


از آن طرفء كاه قيمى هايى وجود دارد كه مى توان آن را افراز كرد. مثلا كوسفند» قيمى است ولى در بعضى موارد آن را با 
وزن مى فروشئد. در اينجا مى توان يكك كله كوسفند كه ششصد كيلو است را وزن كرد و به هر يكك از شركاء دويست كيلو 


داد. همجنين مرغ را در همه جا با وزن مى فروشند. 


1م 


نتيجه اينكه مثال هايى كه امام قدس سره بيان كرده است كليت ندارد و اين امكان در آنها هست كه به حساب يكك نوع ديكر 
از قسمت تقسيم شوند. 
اما مسأله ى دوم از تحرير: امام قدس سره در اين مسأله مقدار كسترش اقسام ثلاثه را بيان مى كند. يعنى قسمه الرد تا جه اندازه 


500 دارد. 


اولين آنها قسمه الرد است كه امام قدس سره قائل است آن را در همه جا اعم از مثليات» قيميات» تعديل و افراز مى توان به 
كار برد. مثلا يكك خرمن كندم كه معادل هزار كيلو است وجود دارد. آن را مى توان افراز كرد ولى در آن قسمه الرد نيز راه 
دارد به اين كونه كه يكى از شركاء مى كويد كه سيصد كيلو كندم بيشتر احتياج ندارد در نتيجه طرف ديكر هفتصد كيلو بر 
دارد و قيمت صد كيلو تفاوت را به او بدهد. حتى مى توان يكك طرف را بيشتر قرار داد و طرف ديككر را كمتر همراه با يول و 


بين ش ركاء قرعه انداخت. 


در قسمت تعديل هم قسمه الرد راه دارد. مثلا- يكك كوسفند بيست دينارى داريم ويكك دو كوسفند ده دينارى. در اينجا 
كوسفند بيست دينارى را با يكك كوسفند ده دينارى ضميمه كنيم كه سى دينار شود و بعد مبلغى را روى كوسفند ده دينارى 


بكذارند تا تعادل حاصل شود. يعنى ده دينار به كوسفند ده دينارى اضافه كنند. 
نتيجه اينكه دايره ى قسمه الرد وسيع است و اكر طرفين راضى شوند در همه ى قسمت هاى سه كاه راه دارد. 
كسترهى انواع قسمت ها كتاب الشركه 


ص: 57 
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بحث اخلاقى: 


رسول خددا (ص) د روايتى مى فرمايد: تحط ننس كَوْقَها بن لط + اليك بال و لع لود ل حط كان لت 
قَؤْقَهُمَا مِنَّ الشَّرّ شَى ء الشّؤك باللهِ وَ الضّدٌ لِعبَادٍ اللله. 2١2‏ 


دو خصلت است كه بالا-تر از آنها جيزى در نيكى بيدا نمى شود واين دو عبارتند از: ايمان به خداوند و سود رساندن به 


بندكَان خدا. 


از آن طرفء دو خصلت ديككر است كه هيج شرى از آن بدتر نيست كه عبارتند از: شرك به خداوند و ضرر رساندن به 


بندكَان خدا. 
مراد از ايمان به خدا همان ايمان توحيدى است. توحيد سه مرحله دارد» توحيد ذات» صفات و افعال. 


در توحيد ذات و صفاتء غالب مردم مشكلى ندارند و ذات خدا و صفات او را يكانه مى دانند ولى در توحيد افعال مشكل 
دارند. منظور از توحيد افعال اين است كه بدانيم كه هر جه در عالم است به اراده و خواست خداوند است. حتى صفت 
اختيارى كه به ما عطا شده است و با آن افعال اختيارى به جا مى آوريم آن هم به خواست خدا به ما داده شده است. (لا مؤثر 


فى الوجود الا الله). 


با توحيد افعالى» انسان ديكر مقدرات خود را دست مردم و دست دروغ و تقلب و دزدى نمى داند و آبروى خود را وابسته به 
خرف هاى اين و آن نمئ دائد بلكه اعتقاد به (تَعرٌ من كشك و تذل من كشاة دك السيه لكك على كل شن ءٍ قدير) 433 دارد: 


اكر انسان واقعا بداند همه جيز به دست خداست در نتيجه هر جه بخواهد فقط از او مى خواهد و به ديكران متوسل نمى شود. 
البته منكر اين نيستيم كه روابط اجتماعى و همكارى بين انسان ها وجود دارد ولى ديكر اين كونه نيست كه انسان مقدرات و 
روزى خود را دست آمريكا ويا فلان كس بداند. بلكه انسان كار و وظيفه ى خود را انجام مى دهد و مى داند كه همه جيز به 


دست اوست. لازمه ى توحيد افعالى» 1 بر خداست. 
ص: 71١7‏ 

-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى, ج /الال ص/777 طّ بيروت. 
5 آل عمران اسوره ”0 آبه8؟. 


مسالةاى ديكر مسأله .ضر و وسائلة و متفعت وساتدق به :دوكراق ايك صالب اين اسك كه رسول خنذا (صص) ذو انجا كه 


از نماز و حج و جهاد به ميان نمى آورد. 


در اينجا بايد بكوييم كه نيكى رساندن و ضرر زدن كاه مستقيم است و كاه غير مستقيم و مشكل غالبا در غير مستقيم است. 
مثلا من اككر در آب و برق اسراف كنمء ممكن است در سرماى زمستان انرزى به افرادى كه در نقاط دوردست هستند نرسد 
ولى اكر صرفه جويى كنم به آنها مى رسد. يا اكر اجناس داخلى مصرف كنم سبب مى شود كه كارخانه هاى داخلى به كار 
افتد و جوان ها كار بيدا كنند. اين يكك نوع نيكى غير مستقيم است ولى اكر همواره به سراغ اجناس خارجى بروم سبب مى 
شود كه كارخانه هاى داخلى بخوابد و افرادى بى كار شوند. 


وغير قانونى و با دادن رشوه جنكّل را خراب مى كند و كاه سيلاب كه سرازير مى شود جون در مسيرش جيزى نيست به 


راحتى خانه هاى مردم را خراب و ويران مى كند. 


در وسائل الشيعه يكك باب به نام «باب اماته الاذى عن طريق المسلمين» يعنى انسان مانع رااز جاده ى مسلمانان دور كردن 
معلل نتكى :دن جادة انتك كه با بايش انرا كتانف زنك. 


خسارات شرعيه موجب ضمان است مثلا كسى ماشينش در سرازيرى خراب شده و يشت جرخ آن سنكى مى كذارد و بعد كه 
كارش تمام مى شود آن سنكك را كنار نمى زند در نتيجه ماشين ديكرى به آن مى خورد و خراب مى شود. حتى اكر يادش 
هم رود باز ضامن است زيرا علم و جهل در ضمان مؤثر نيست و حتى اكر كسى در خواب نيز به كسى ضرر وارد كند ضامن 
مى باشد. 


ص: عم 


اكر به همين يكك حديث عمل شود. دنيا كلستان مى شود. 


نكتهى ديكر اين است كه ديروز اول دهه ى فجر بود وامام قدس سره مانند ديروزى وارد ايران شد. ده روز كه كذشت 
حكومت شاهنشاهى ساقط شد و همه جيز عوض شد. امام قدس سره نه نفرات مسلحى داشتء نه تانك, نه توب و نه هواييماى 
خارجى و نه دولت خارجى كه او را كمكك كند. تنها سلاح او توكل به خدا و نيروى مردمى بود كه تواست حكومت دو هزار 


و يانصد ساله را با آن همه نيرو و سلاح و نفرات ساقط كند. 
عامل يبشرفت در آن موقع سه جيز بود كه الآن هم اكر باشد ادامه خواهد داشت زيرا علت محدثه؛ علت مبقيه هم مى باشد: 
يكى از آنها اتحاد مردم بود زيرا همه با هم از كوجكك و بزركك و استاد و شاكرد و كاركر و غيره همه يكك صدا بودند. 


دوم اينكه همه حاضر به فداكارى بودند و فداكارى هم كردند و افراد متعدد شهيد شدند. البته درايت امام قدس سره موجب 


شد كه اين شهداء به حد اقل برسند. 


اين سه عامل دست به دست هم دارد و موجب شد كه حكومتى با آن عظمت ساقط شود. ما به خاطر داريم كه بعد از سقوط 
حكومت شاه به ديدن آثارى كه شاهزاده ها باقى مانده بود رفتيم. يكك جايى در كرج بود كه ديدم روى وسائل يلاستيكك 
كشيده بودند كه وقتى ب ركشتند احتياج به غبارروبى نداشته باشند. آنها حتى باور نمى كردند كه ديكر نمى توانند بر كردند. 


ص: علض 


الآن هم بايد به سراغ همان صفات رفت. البته بايد زير نظر رهبر باشد زيرا بدون رهبر نمى توان كارى كرد. انقلاب ما عبرتى 


براى تمام افراد در طول تاريخ است و آن اينكه مى توان با دست خالى» جنين قدرتى را وازكون كرد. 
موضوع: كستره ى انواع قسمت ها 
بحث در مسأله ى دوم قسمت از تحرير است. امام قدس سره در واقع مقدار وسعت و كسترش انواع سه كانه ى قسمت را بيان 


حال مى خواهيم ببينيم كه دامنه ى هر كدام جقدر است. امام قدس سره ابتدا به سراغ قسمت رد مى رود و قائل مى شود كه 
اين قسمت در همه جا حتى در مثليات و قيميات و قسمت رد جارى است. مثلا هزار كيلو كندم است كه دو نفر در آن شريكك 
هستند به حسب ففراز هر كدام بايد يانصد كيلو بككيرند. ولى در اينجا مى توان از قسمت رد استفاده كرد مثلا يكى مى كويد 
كه من بيش از يانصد كيلو مى خواهم و به هفتصد كيلو احتياج دارم طرف مقابل هم همين را مى كويدء در اينجا يكك هفتصد 
كيلو را در يكك طرف مى كذارند و قرعه مى كشند و در طرف مقابل تفاوت آن را با سيصد كيلو مى سنجيد كه جهارصد 
كيلو مى شود و آن را نصف مى كنيم و مبلغ دويست تا را به عهده ى كسى مى كذاريم كه قرعه به نام او بيفتد. 


البته مخفى نماند اين نوع قسمت بايد با رضايت طرفين باشد و الا اكر راضى نباشند بايد همان افراز را در مورد آنها انجام داد. 


ص: م 


حتى مى توان قسمت تعديل را به شكل قسمت رد در آورد. مثلا يك قسمت بيست دينارى داريم و دو كوسفند ده دينار كه 
بايد بيست دينارى را يكك طرف و دو تا ده دينارى را طرف ديككر و قرعه بكشيم. در همين جا نيز مى توان به سراغ قسمت رد 
رفت به اين كونه كه يكى مى كويد كه كوسفند بيست دينارى براى من كافى نيست و يكك كوسفند ده دينارى هم مى 
خواهد. طرف مقابل هم همين را مى كويد. در نتيجه قرعه مى كشيم و هر كس كه كوسفند سى دينارى به دستش رسيد بايد 


به اندازه ى ده دينار روى كوسفند ده دينارى بككذارد تا تعديل حاصل شود. 


اما قسمت قيمت كه ما كفتيم؛ در همه جا جارى است مثلا كسى ممكن است كندم نخواهد و بككويد كه قيمت آن را به من 


بنا بر اين قسمت رد و قيمت در همه جا جارى است. 


مسأله ١‏ - الظاهر إمكان جريان قسمه الرد فى جميع صور الشركه (و دايره ى قسمت رد كسترده است) مما يمكن فيها التقسيم 
حتى فيما إذا كانت فى جنس واحد من المثليات» (مانند كندم) بأن يقسم متفاضلا (آنها را مساوى تقسيم نكنيم) ويضم إلى 
الناقص دراهم مثلا تجبر نقصه ويساوى مع الزائد قيمه؛ (و قيمت آن با زائد در طرف مقابل برابرى كند) وكذا إذا كانت فى 
ثلاثه أغنام تساوى قيمه واحد منها مع الآخرين (يكى بيست دينار و دو تاى ديكر هر كدام ده دينار است.) بأن يجعل غالى قيمه 
مع أحد الآخرين سهما (كوسفند ببست دينارى و يكك كوسفند ده دينارى يكك طرف) وضم إلى السهم الآخر ما يساويهما قيمه 
وهكذاء (و در طرف ديككرى كه ارزان تراست مبلغى اضافه مى كنم كه با طرف كرانتر برابر شود و در مثال فوق ده دينار 
اضافه مى كنيم.) 2١0‏ 


ص: 1م 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص27 


كسترهى قلمرو اقسام سه كانه كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كستره ى قلمرو اقسام سه كانه 


بحث در مسأله ى دوم از قسمت است. امام قدس سره در اين مسأله قلمرو اقسام سه كانه ى قسمت را شرح مى دهد. اين سه 


قسيبت عبار تند از: 


* قسمت افراز كه در حبوبات و امثال آن جارى مى شود به اين كونه كه از زمين مشتركء هزار كيلو كندم به دست آمده 
است كه آن را به دو تا يانصد كيلو تقسيم مى كنيم. در اينجا لا-زم نيست قرعه بكشيم زيرا قرعه كشيدن بى فايده است و 


موجب تغيير جيزى نمى شود. 


© قسمت تعديل در جايى است كه نمى توان افراز كرد. مثلا يكك كوسفند بيست درهمى و دو كوسفند ده درهمى داريم كه 
جون نمى توان كوسفند بيست درهمى را نصف كرد در نتيجه آن كوسفند بيست درهمى را در يكك طرف مى كذاريم و دو 


كوسفند ده درهمى را در طرف ديككر و قرعه مى كشيم و طبق آن عمل مى كنيم. 


* قسمت رد در جايى است كه دو قسمت فوق در آن امكان نداشته باشد. مثلا يكك كوسفند بيست درهمى داريم و يكك 
كوسفند ده درهمى. جاره اى نيست مككر اينكه قرعه بكشيم وهر كس كه كوسفند بيست درهمى به نامش مى آفتد بايد به 
اندازه ى بنج درهم به ديكرى اضافه كند تا تعديل حاصل شود. 


دراين مسأله بحث در قلمرو اين سه قسم است يعنى در جه جاهايى جارى مى شوند در در جه جاهايى جارى نمى شوند. 


امام قدس سره جهار حالت در اين مسأله بيان كرده است و حالت اول را در جلسه ى كذشته بحث كرديم و آن اينكه قسمه 
الرد در همه ى موارد جارى مى شود. مثلا در قسمت افراز ممكن است يكى از طرفين كندم بيشترى بخواهد در نتيجه ششصد 
كيلو يكك طرف و جهارصد كيلو در طرف ديككر باشد. رفيق او نيز بيشتر مى خواهد در نتيجه قرعه مى كشيم و كسى كه 


شخصضد كيلو به تامش :در آمده امت يايد هزيتة ى صد كيلو را به ذيكرئى بذهل. 
ص: 718 


ذن قسمت تعديل نبز من 'توان از فسعت زد استفاده كرد به ابن كونه كه يكى ازطرقين ازاميان يكف كوسفتة ببست ذرهئ و 
دو كوسفند ده درهمى» خواهان آن است كه يكك كوسفند بيست درهمى ويكك كوسفند ده درهمى را بككيرد. رفيق أو نيز 
همين تقاضا را دارد در نتيجه آن دو كوسفند را در يكك طرف و كوسفند ده درهمى باقى مانده را در طرف ديككر قرار مى 
دهند و قرعه مى كشندء به نام هر كس كه در آمد او بايد تفاضل قيمت كه معادل ده درهم در مثال فوق است را به طرف 
مقابل بدهد. 


اشكال نشود كه در اينجا نيز قسمه الرد جارى مى شود مثلا ماشينى هست كه دو نفر به شكل مساوى در آن سهيم هستند ولى 
يكك نفر جهار دنكك آن را مى خواهد در نتيجه بعد از فروشء به يكى مبلغ بيشترى مى دهيم و فرد بعد از اخذ مبلغ ما به 
التفاوت را به ديكرى بدهد. كه در ياسخ مى كوييم» اين كار با آنكه همان اول هر كسى نصف مبلغ ماشين را دريافت كند 


فرقى ندارد. 


از طرفى ما به سراغ قسمت مى رويم تا شركت را از بين ببريم و اكر كسى جهار دنكك ماشين را بخواهد و قيمت آن را بكيرد 


ودر دو دنكك باقى مانده سهيم باشدء به آن قسمت نمى كويند. 


سبس امام قدس سره در حالت دوم مى فرمايد: قسمه التعديل فقط در خودش جارى مى شود و ديكر دامنه اى ندارد. اكر يكك 
كوسفند بيست درهمى داريم و يكك كوسفند ده درهمىء در اينجا قسمت تعديل جارى نيست همجنين در جايى كه افراز راه 


دارد سيت التعديل راه ندارد. 


ص: علض 


بحث سوم امام قدس سره اين است كه قسمت افراز هم مانند تعديلء دامنه اى محدود دارد و در جايى كه قسمت تعديل و رد 
راه دارد نمى توان از افراز استفاده كرد. قسمت افراز فقط در مثليات است مانند حبوبات». اما در قيميات مانند كوسفند راه 


ندارد. مكر اينكه كوسفندها همه مثل هم باشند و يكك قيمت داشته باشند. 


بحث جهارم در كلام امام قدس سره اين است كه در جايى همه ى اقسام ثلاثه ى قسمت راه دارند و مثال آن اين است: فرض 
مى كنيم كه يكك كيسه كندم داريم كه قيمت آن ده درهم است. يكك كسيه شعير داريم به ينج درهم و يكك كيسه نخود داريم 


كه يانزده درهم است. 


قسمت افراز در آن راه دارد به اين كونه كه كندم هاء جوها و نخودها را هر كدام جداكانه تقسيم مى كنيم و به هر يكك از دو 


000 


شريكين نصف هر كدام را مى دهيم. در اين نوع تقسيم؛ خود عين را تقسيم مى كنيم. 


در اينجا قسمت تعديل هم راه دارد به اين كونه كه در يكك طرف كندم ده درهمى و جوى ينج درهمى را قرار مى دهيم و در 
طرف ديككر نخود يانزده درهمى را مى كذاريم و قرعه مى زنيم. 


قسمت الرد به اين كونه است كه در يكك طرف نخود و جو و در طرف ديككر كندم را قرار مى دهيم. بعد قرعه مى كشيم و هر 
كس كه بيست درهمى را برد ينج درهم به طرف ديككر مى دهد. 


ص: الور 


وأما قسمه التعديل فقد لا تتأتى فى بعض الصور كالمثال الأول (جيزى از مثليات را تقسيم كنند)» كما أن قسمه الافراز قد لا 
تتأتى كالمثال الثانى (غنم هاى سه كانه كه يكى بيست درهم و دو تا هر كدام ده درهم)؛ وقد تتأتى الأقسام الثلاثه كما إذا 
اشتركك اثنان فى وزنه حنطه قيمتها عشره دراهم ووزنه شعير قيمتها خمسه ووزنه جِممّص (نخود) قيمتها خمسه عشر فإذا قسّم كل 
منها بانفرادها (هر يكك از آن سه تارا جداكانه تقسيم مى كنيم) كانت قسمه إفرازء وإن جعلت الحنطه مع الشعير سهما 
والحمص سهما كانت قسمه تعديل؛ وإن جعل الحمص مع الشعير سهما والحنطه مع خمسه دراهم سهما كانت قسمه الرد (1) 


سيس امام قدس سره حكمى دارد كه كمى يبج و خم در آن وجود دارد: 


ولا اشكال فى صحه الجميع مع التراضى (در تمامى موارد فوق هر يكك از سه قسمت افراز» تعديل و رد اكر با تراضى طرفين 
باشد جايز است.) إلا قسمه الرد مع امكان غيرهاء (ولى اككر قسمت افراز و تعديل جارى باشد نمى توان به سراغ قسمه الرد 
رفت.) فإن فى صحتها اشكالاء بل الظاهر العدم» نعم لا بأس بالمصالحه المفيده فائدتها. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد بخش اخير كلام امام قدس سره را توضيح خواهيم داد. 

انواع قسمت و طرز قسمت كردن كتاب الشركه 
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موضوع: انواع قسمت و طرز قسمت كردن 

بحث در مسأله ى دوم از مسائل قسمت است و آن اينكه قلمرو قسمه الافرازء قسمه التعديل و قسمه الرد تا جه حدى است. 


ص: حور 
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در جلسه ى كذشته كفتيم كه قسمه الرد در هر سه مورد راه دارد. اما قسمه التعديل و قسمه الافراز فقط در مورد خودش جارى‎ 
مى شوك‎ 


جين امام كلس سره در آخر مسأله مى فرمايد: در مواردى كه قسمه التعديل وافراز راه دارد نبايد به سراع قسمه الرد رفت: 


ولا اشكال فى صحه الجميع مع التراضى إلا قسمه الرد مع امكان غيرهاء (كه حتى با تراضى هم جايز نيست) فإن فى صحتها 
اشكالاء بل الظاهر العدم, (بنا بر اين امام قدس سره ابتدا احتياط كرده مى فرمايد كه در آن اشكال است و بعد فتوا مى دهد كه 
صحيح نيست.) نعم لا بأس بالمصالحه المفيده فائدتها.(فائده ى قسمت را دارد يعنى از قسمت خارج شده و تحت مصالحه قرار 


مى كيرد و همان نتيجه را دارد.) )١(‏ 


نقول: ما در خصوص اين بخش از كلام امام قدس سره بجز كلام مرحوم سبزوارى كه علت بطلان را ذكر كرده است كلام 


ديكرى را نيافتيم. ايشان در مهذب الاحكام مى كويد: خلاصه الإشكال فيها: انها حيث تشتمل على الرد و العوض تكون من 
المعاوضاتء (و داخل تحت عنوان بيع مى شود و ديكر نام آن قسمت نيست.) فتحتاج إلى ما تحتاج إليه سائر المعاوضات من 
الإيجاب و القبول و سائر الشرائط صحتها و لزومهاء... فلا-.وجه للأصل الصحه حينئذ إلا بعد التعديل و القرعه و الرضا بعد 
القرعه. (و وقتى داخل در عنوان بيع است حتى اكر افراد رضايت به اين نوع از قسمت داشته باشند صحيح نيست زيرا حكم 
شرع را نمى توان عوض كرد و جيزى كه تحت عنوان بيع است را تحت عنوان قسمت قرار داد.) و نسب هذا القول إلى جمع 
منهم الشيخ الطوسى و الشهيد (شهيد اول) قدس سرّهما. (؟) 


ص: فض 
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.8١ ص‎ 7١ مهذب الاحكام سبزوارى» ج‎ -١ 


نقول: مى توان از اين اشكال جواب داد و كفت كه موضوع قسمتء موضوعى مستقل مى باشد و داخل در عنوان معاوضه نمى 
باشد. اكر در قسمت كسى كه سهم بيشترى مى برد مبلغى را به طرف مقابل مى دهد. موجب نمى شود كه اين كار تحت 
معاوضه داخل شود بلكه دادن مبلغ فقط براى ايجاد تعادل است و موجب نمى شود كه قسمت كه يكك امر خارجى است داخل 
تحت انشائيات قرار كيرد. 


مضافا بر آن» در قسمه التعديل» كه در يكك طرف يكك كوسفند بيست درهمى و در طرف ديكر دو كوسفند ده درهمى وجود 
دارد ممكن است به نظر آيد كه اين كار يكك نوع معاوضه ى جنس به جنس است ولى در واقع اين كار معاوضه نيست بلكه 
نوعى ايجاد تعديل مى باشد. مانند ترازويى كه دو كفه ى آن كه جنسى در آن است با هم تعادل ندارند و ما مقدارى از اين 
كفه به طرف ديككر مى ريزيم نا دو كفه ى آن با هم مساوى شود. واضح است كه اين كار به معناى ايجاب و قبول نيست و 
تحت معاوضه قرار نمى كيرد. در قسمت هم همين كار اتفاق مى افتد. بنا بر اين به نظر ما با وجود تراضىء قسمه الرد در همه 
جا جايز است. 


مسأله ى سوم تحرير كه مسأله اى آسان مى باشد در مورد اين است كه مقدارى كندم از مزرعه ى مشترك به دست آمده 
است و مى خواهيم آنها را تقسيم كنيم. براى تقسيم دو راه وجود دارد يكى اينكه كندم ها را وزن مى كنيم و مى بينيم كه مثلا 
هزار كيلو است كه به هر كدام يانصد كيلو مى دهيم. راه ديكر اين است كه يكك سطلى را كه نمى دانيم از نظر وزنى جه 
مقدار كندم را در خودش جاى مى دهد كرفته و از آن به عنوان كيل استفاده مى كنيم به شكل تساوى كندم ها را قسمت مى 


يا مثلا زمينى است كه كاه مى كوييم مجموع اين زمين يانصد متر است و به هر كدام دويست و ينجاه متر مى دهيم ولى كاه 
نمى دانيم كه مقدار زمين جقدر است كه با استفاده از نخ يا جوب آن را تقسيم مى كنيم و مثلا به هر كدام ده نخ مى دهيم. 


بنا بر اين در تقسيم» دانستن وزن و متر شرط نيست بلكه آنجه شرط است تعادل مى باشد. 


مسأله " - لا يعتبر (لازم نيست) فى القسمه تعيين مقدار السهام (و لازم نيست كه به حساب رياضىء وزن و اندازه ى آن به متر 
و مانند آن را مشخص كنيم) بعد أن كانت معدله؛ فلو كانت صبره من حنطه (اكر خرمنى از كندم باشد) مجهوله الوزن بين 
ثلاثه (وزنش مجهول است و بين سه شريكك بايد قسمت شود.) فجعلت ثلاثه أقسام معدله بمكيال مجهول المقدار (با كيلى كه 
نمى دانيم از لحاظ وزنى جقدر كندم در خود جاى مى دهد. آن را بين آن سه نفر تقسيم مى كنيم.) أو كانت بينهم عرصه 
أرض متساويه الاجزاء (زمينى است كه اجزاء آن با هم مساوى است)) فقَسّمت ثلاثه أقسام معدله بخشبه أو حبل لا يدرى مقدار 


دليل اين مسأله واضح است و هو من قبيل قضايا قياساتها معها. زيرا ما در تقسيم احتياج به تعادل داريم و تعادل نيز از طريق دو 


راه انجام مى شود. 
مسأله ى جهارم از مسائل مهم باب تقسيم محسوب مى شود. 


ص: عم 
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به عنوان مقدمه مى كوييم: بقاء شركت به طور دائم مستلزم ضرر است زيرا نمى شود كه افراد به شكل دائمى با هم شريكك 
باشند. زيرا كاه بايد مال را تفكيكك كرد تا هر كس بتواند آزادانه در مال خود تصرف كند. حتى اكر شريكك ديكره زير بار 
آن نرود او را مجبور به قسمت مى كنيم. دليل آن «لا ضرر» و «الناس مسلطون على اموالهم» مى باشد. زيرا سلطه ى فرد در 
حال شركت يكك سلطه ى ناقصى است. 


بنا بابق اصدل قسمت دن مال مكتر كد اتشاوى :الست رمقلا از.ما اسعفتاء مق كدان كه كاه خانة ائ :از كشي »هارث وسيدة 


است و همه راضى به فروش آن هستند بجز يكك نفر كه ما فتوا مى دهيم كه او را بايد مجبور به رضايت كرد. 


البته كاه جيزى هست كه اكر تقسيم كنيم موجب ضرر مى شود و اكر قيمت هم كنيم كسى خريدار آن نيست. مثلا يكك دوره 
كتاب جواهر به عنوان ارثيه ى يدر باقى مانده است و بايد بين ينج نفر تقسيم شود. اكر بخواهند به هر كس جند جلد از آن را 
بدهند در آن فون ةانق كر بخواهيم بفروشيم» مشترى براى آن بيدا نمى شود. در اين مورد» نمى توان آنها را مجبور به 


تقسيم كرد. 


درد نمى خورد زيرا بسيار كوجكك است و اكر بخواهيم بفروشيم كسى آن را نمى خرد. در اينجا بايد صبر كرد و جلوى تقسيم 
اجبارى را كرفت. 


ص: إحض 


ان شاء الله در جلسه ى آينده اين مسأله را شرح خواهيم داد. 


اجبار و تراضى به قسمت كتاب الشركه 
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موضوع: اجبار و تراضى به قفسمت 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به قسمت است و آن اينكه در جه مواردى بايد افراد را مجبور به قسمت كرد و در 


جه موارد قسمت بايد با تراضى انجام كيرد. 


به عنوان مقدمه كفتيم كه در جايى كه ضررى براى طرف مقابل نباشد اصلء جواز اجبار به قسمت است زيرا انسان به مال 
مشتركك سلطه ى كامل ندارد و «الناس مسلطون على اموالهم» به انسان اجازه مى دهد كه بتواند مالش را از اشتراكك در آورد و 


البته اكر ادامه ى اشتراكك براى انسان ضرر داشته باشد» به حكم لا ضرر مى تواند قسمت كند و خودش را از اشتراكك خارج 
كند تا بر مالش سلطه ى كامل داشته باشد ولى در جايى كه ضرر براى فرد و شريكك او وجود ندارد «الناس مسلطون على 


اموالهم) اجازه ى قسمت را مى دهد. 


البته در بعضى موارد نمى توان مال را تقسيم كرد و كاه افراد تا ابد بايد شريكك باشند و تقسيم براى آنها امكان ندارد مثلا در 
مسأله ى اشتراكك در قنات» جشمه و آب اين كونه است زيرا اكر قرار باشد كه افراد آبها را جدا كنند و هر كس براى خودش 
نهرى كوحكك احداث كند آب آن بى فايده خواهد بود. در اينجا شركت زمانى درست مى كنند به اين كونه كه آب شش 


ساعت در هفته يا يكك شبانه روز در هفته مال كسى باشد. اين جشمه نا ابد به همين صورت باقى مى ماند. 
ص: 772 


اخيرا نوعى شركت زمانى يديد آمده است يعنى دوازده نفر شريكك مى شوند و مثلا زائرسرايى در مشهد درست مى كنند و هر 
ماه از سال مال يكى از آنها است حال كاه به حساب ماه شمسى و كاه قمرى و يا شش نفر هستند كه هر دو ماه يكى حق 
استفاده از آن را دارد. 


جنين شركتى وجود داشته است. 


محقق خوانسارى در جامع المدارك مى كويد: وأما جبر الممتنع من القسمه عليها (بر قسمت) مع تساوى الا-جزاء (مانند 


صاحب رياض بعد از آنكه مسأله ى اجبار را در مثليات (كندم و جو) و قيميات متماثل (مانند فرش و زمينى كه اجزائش با هم 
تفاوت ندارد) بيان مى كند: ولا خلا-ف فى دخول الإجبار فى جميع ذلك, على الظاهر المصرح به فى الكفايه.... و أمًا مع 
الضرر أو الردٌ (زيرا اينها رد را از قبيل بيع معاوضه مى دانند و در بيع معاوضه بايد رضايت طرفين باشد و اجبار در آن صحيح 
نيست. البته ما در سابق كفتيم كه قسمت رد را جزء معاوضه نمى دانيم) فلا يجبر الممتنع على القسمه إن لزمه أحدهما (ضرر و 
رد بلا خلاف فيه أيضاًء على الظاهر المصرح به فى الكتاب المتقدم. (؟) 


ص: ففرا 


3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج216 ص 506 ا ط جامعه المدرسين. 


اما در مورد مسأله ى ضرر بايد دقت كرد كه هرجند تقسيم براى شريكك ضرر دارد ولى تقسيم نكردن نيز براى من ضرر دارد 


بنا بر اين ما نحن فيه از باب تعارض ضررين مى باشد. 


مادر قواعد فقهيه در مورد تعارض ضررين مفصل بحث كرديم و كفتيم دراين كونه موارد بايد قرعه كشيد و ديكرى بايد 
نصف ضرر طرف مقابل را بيردازد. همجنين بايد توجه به ضرر اقوى و اضعف داشت كه در اين صورت بايد جانب ضرر اقوى 
را رعايت كرد و ضرر اضعف را قيمت كرد و نصف آن را به صاحب آن شريك داد. همجنين مى توانند تقسيم نكنند واو 
نصف ضرر را به اقوى بدهد. اككر هم اختلاف كردند كه تقسيم كنند يا نه قرعه كشيده مى شود. 


البته اكر ضون اول و:بالذات متوحه يكن شد ه:ياشد 1 را تمن تواتك به د يكرق بر كرداند مكلا سبللاب به طرق متزل كن مده 


است كه او نمى تواند آن رابه طرف منزل همسايه بركرداند. ولى در ما نحن فيه ضرر را نصف مى كنند. 


امام قدس سره جهار صورت را مطرح مى كند و ابتدا دو صورت را ذكر مى كند و بعد صورت دوم را به سه صورت تقسيم 


مسأله ع - لو طلب أحد الشريكين القسمه بأحد أقسامها (قسمت افرازء تعديل و يا رد) فإن كانت قسمه رد أو كانت مستلزمه 
للضرر فللشريكك الآخر الامتناع (مى تواند بككويد كه به قسمت راضى نيست مثلا كويد كه قسمت رده يكك نوع معاوضه مانند 
بيع است و در آن تراضى طرفين و اختيار شرط است. اكر هم ضرر داشته باشد, لا ضرر آن را شامل مى شود.) ولم يجبر عليهاء 
وتسمى هذه قسمه تراضء (البته ما قسمت رد را جايز مى دانيم و بر خلاف امام قدس سره هيج اشكالى در آن نمى بينيم و آن 
را نوعى معاوضه نمى دانيم.) (اين صورت دوم است كه امام قدس سره آن را به سه قسم تقسيم مى كند.) و إن لم تكن قسمه 
رد ولا مستلزمه للضرر يجبر عليها الممتنع وتسمى قسمه اجبار» (و حاكم شرع؛ شريكك را مجبور مى كند زيرا اكر شريكك ديكر 
بخواهد او را مجبور كند نزاع رخ مى دهد. در اينجا حاكم شرع قاسم كه قسمت كننده است را مى فرستد تا قسمت را انجام 
دهد.). 010) 


ص: ضر 
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قسمت عن تراض و قسمت اجبار كتاب الشركه 
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موضوع: قسمت عن تراض و قسمت اجبار 


در جلسه ى كذشته در رابطه با شركتء مثالى ذكر كرديم و كفتيم كه كاه شركت بايد تا آخر وجود داشته باشد و قسمت در 
مورد آن ممكن نيست. مثال مزبور» اشتراكك در قنات و جاه آب و امثال آن است كه اكر شريكك ها بخواهند آن را تقسيم 
كنند سهم كمى از آب به دست آنها مى رسد كه به كار آبيارى نمى آيد بنا براين بايد زمان استفاده از آن را بين خود تقسيم 
كنند ويا اينكه آن را بفروشند و يول آن را تقسيم نمايند. يا اينكه جند ساعت حق آب را به كسى بفروشند. 


ازاين مثال مى توان مشكل بيع ازمانى را حل كرد كه مى كويند كه اخيرا كاه يكك زائرسرا را جند نفر به حساب زمان مى 
خرند كه مثلا هر جهار شريكك حق دارد يكك فصل از آن استفاده كند. ما مى كوييم: اين نوع شراكت» جيز جديد نيست بلكه 


از قديم الايام در مانئدك آب جاه وقنات جارى بوده است: 


در اينجا به شراكت ازمانى دو اشكال وارد كرده اند كه ابتدا آنها را بررسى مى كنيم و بعد به سراغ كلام امام قدس سره در 


تحرير مى رويم. 


اشكال اول اين است كه بعضيى كفته اند كه ضاحس جواهر كفنه است كه بهتراسث به وقفئ كه برائ اولاد شده است مثال 
بزنيم كه قابل تقسيم نيست. اين از باب شركتى است كه قابل تقسيم نيست (مكر اينكه دعوايى شود كه آن بحث ديكرى 


است) 
ص: رضن 


ياسخ آن اين است كه اينجا اكر تقسيم نمى شود به خاطر وقف است ولى در مثال آب كه ما مى زنيم» عدم تقسيم به خاطر 


ضرر است. در وقفء حتى اككر ضرر هم نداشته باشد نمى توان تقسيم كرد. 


اكر آب تقسيم شود به حدى كم مى شود كه به كار نمى آيد. 


اشكال دوم: تة تقسيم ازمانى در مثال زائرسرا به اين كونه است كه منافع سكونت را تقسيم مى كنند ولى خود ساختمان را تقسيم 
نمى كنند. اما در مسأله ى آبء آب را تقسيم مى كنند نه منافع آن را. 


ياسخ آن اين است كه در مسأله ى آب»ء ملكيت روى جاه و قنات است و آبء جزء منافع آن محسوب مى شود. 


اما مسأله ى جهارم امام قدس سره در تحرير: امام قدس سره ابتدا قسمت عن تراض و قسمت اجبارى اشاره مى كند. ساير 


بزركان نيز در كتب فقهيه همين تقسيم را ذكر كرده اند. 


ابتدا امام قدس سره تقسيم عن تراض را مطرح مى كند: 


مسأله ؟ - لو طلب أحد الشريكين القسمه بأحد أقسامها (يكى از دو شريكك مى خواهد كه قسمت افرازء تعديل و يا رد انجام 
كيرد.) فإن كانت قسمه رد أو كانت مستلزمه للضرر فللشريكك الآخر الامتناع (در اين دو صورت شريكك ديككر مى تواند امتناع 
كند ولى اكر شريكين راضى به آن شوند و مثلا به ضرر تن در دهند» تقسيم اشكال ندارد.) ولم يجبر عليهاء وتسمى هذه قسمه 
تراضء (ما در اينجا اين اشكال را به ايشان داريم كه به عقيده ى امام قدس سره قسمه الرد به خاطر اينكه معاوضه است احتياج 
به صيغه دارد و با تراضى هم قابل درست شدن نيست ولى در اين كلام قسمت رد را جايز مى داند. بنا براين قسمت ردء اصلا 
قسمت نيست بلكه معاوضه يا معاطات است ولى امام قدس سره از آن تعبير به قسمت رد مى كند و اين با مبناى ايشان سازكار 
نيست.) (اما بخش دوم كه قسمت اجبار است:) وإن لم تكن قسمه رد ولا مستازمه للضرر يجبر عليها الممتنع وتسمى قسمه 
اجبار» (علت اجبار دلالت «الناس مسلطون على اموالهم» است زيرا شريكك مى خواهد مال خود را جدا كند تا مستقلا مالك آن 
باشكة و ابن سمت براق شريكق تيز 'ضِرن تدارد ينا بر اين اكر قبول نكند او را مكو ر هئ كتند.) (صورت اول:) فإن كان المال 
لا يمكن فيه إلا قسمه الافراز أو التعديل فلا اشكالء (اكر مال به كونه اى باشد كه بجز افراز نمى توان آن را تقسيم كرد مثلا 
يكك تن كندم است كه بايد به شكل افراز تقسيم كرد يا اينكه به كونه اى است كه فقط قسمت تعديل در آن راه دارد مانند 
يك كوسفند بيست درهمى و دو كوسفند كه هر كدام ده درهم كه بايد كوسفند بيست درهمى را در يكك طرف و آن دو 
كوسفند را در طرف ديكر قرار دهند. در هر دو مورد شريكك اككر حاضر به تقسيم نشود او را مجبور مى كنند.) (صورت دوم:) 
وأما فيما أمكن كلتاهما (هم افراز در آن راه دارد و هم تعديل مانند مثال كندم و جو و نخود كه قبلا بيان شد. افراز به اين 
است كه هر سه را جداكانه تقسيم كنند و تعديل به اين كونه است كه كندم و جو با هم يانزده درهم و نخود هم يانزده درهم 
باشد.) (اين خود سه حالت دارد:) (اما حالت اول:) فإن طلب قسمه الافراز يجير الممتنع بخلاف ما إذا طلب قسمه التعديل» (اكر 
افراز را تقاضا كند شريكك ديكر را مجبور به قبول آن مى كنند ولى اكر شريككء قسمت تعديل را تقاضا كند» شريكك ديكر را 
مجبور به آن نمى كنند.) فإذا كانا شريكين فى أنواع متساويه الأجزاء كحنطه وشعير وتمر وزبيب فطلب أحدهما قسمه كل نوع 
بانفراده قسمه افراز (كه كندم و جو و خرما و كشمش را هر كدام جداكانه نصف كنند) أجبر الممتنع» وإن طلب قسمه تعديل 
بحسب القيمه لم يجبرء (شايد علت آن اين باشد كه اولا: قسمت افراز اقرب به حق است تا قسمت تعديل زيرا قسمت تعديل 
روى قيمت مى رود ولى قسمت افراز روى عين جنس مى آيد. تقسيم از روى قيمت يكك نوع واسطه خوردن محسوب مى شود 
كه نمى توان شريكك را به آن مجبور كرد. البته اككر قسمت افراز موجب شود كه مال تقسيم شده به حدى كم شود كه كسى 
آن را از انسان نخرد؛ در اينجا بايد به سراغ قسمت تعديل رفت زيرا در قسمت افراز» ضرر وجود دارد و ثانيا: ممكن است 
شريكك ديكرء به تمامى آن اقلام احتياج داشته باشد و حال آنكه اكر قسمت تعديل شود به بعضى از آنها دسترسى نخواهد 
داشت.) وكذا إذا كانت بينهما قطعتا أرض أو داران أو دكانان فيجبر الممتنع عن قسمه كل منهما على حده. ولا يجبر على قسمه 
التعديل» نعم لو كانت قسمتها منفرده مستلزمه للضرر (مثلا اكر مغازه را تقسيم كنند به حدى كوجكك مى شود كه قابل استفاده 
نيست واين مستلزم ضرر است.) دون قسمتها بالتعديل أجبر الممتنع على الثانيه (قسمت تعديل) دون الأولى. (البته اين كلام 
امام قدس سره خروج از فرض است زيرا فرض مسأله در جايى بود كه هر دو قسمت امكان داشته باشد و ضررى هم به دنبال 
نداشته باشد اين مانند همان فرض اول است كه يكى از دو قسمت جارى مى شود نه هر دو.) ((2 


ص: كرون 
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تقسيم خانه ى دو طبقه كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) مى فرمايد: ريح الجنه يوجد من مسيره خمسمائه عام ولا يجدها من طلب الدَّنيا بعمل الآخره. )١(‏ 
بوى بهشت از يانصد سال راه به مشام مى رسد و كسى كه دنيا را با عمل آخرتى طلب كند بوى آن را نمى شنود. 


تعبير به اينتكه بوى بهشت از راه طولا-نى مى آيد و اشخاصى بوى آن را دركك نمى كنند اين است كه اين دسته نه تنها وارد 


بهشت نمى شوند بلكه حتى نزديكك آن هم نمى شوند و فاصله ى بسيار زيادى با بهشت خواهند داشت. 


معناى طلب الدّنيا بعمل الآخره اين است كه بعضى از افراد خواسته هاى مادى دارند ولى براى موفق شدن زير جتر يكك هدف 
دينى مى روند تا هدف مادى خود را انجام دهند. مثلا مى خواهد كارهاى خلافى انجام دهدء براى اين كار يك جمعيت 


صندوق هاى بسيارى به نام اهل بيت تأسيس شده است ولى كار بعضى درست نبوده است. همجنين كاه افرادى حسينيه و 
مسجد مى سازند براى اينكه جون كانديداى انتخاب هستند بتوانند از نام آن حسينيه و مسجد استفاده كنند. اين افراد حتى 
نزديكك بهشت هم نمى شوند زيرا اين كار در واقع يكك نوع رياكارى محسوب مى شود. انجام اين كار نوعى ضربه به مبادى 
دينى وارد مى كند زيرا وقتى زير نام دين» دنياى ناسالم خود را دنبال كنند» موجب مى شود كه مردم نسبت به مسائل دينى نيز 


بدبين شوند. بنا بر اين جنين افرادى دو كناه مرتكب مى شوند: يكى اصل كناه است و دومى بدنام كردن اسلام مى باشد. 


577١ ص:‎ 
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نكته ى ديكر اين است كه ما ايام فاطميه را در بيش داريم و نبايد كارى كرد كه بين مردم اختلا.ف ايجاد شود آن هم در 


زمانى كه دشمن براى همه خط و نشان كشيده است. 
موضوع: تقسيم خانه ى دو طبقه 
مسأله ى ينجم امام در تحرير كمى داراى يبج و خم است. اين مسأله را هم فقهاء شيعه متعرض شدند و هم فقهاء اهل سنت. 


سخن در اين است كه اككر دو نفر در خانه اى مشتركك باشند كه هم طبقه ى يائين دارد و هم طبقه ى بالا و مى خواهند آن را 
بين خود تقسيم كنند به جه نحوى اقدام كنند. امام قدس سره سه حالت براى آن تصور مى كند (هرجند بعضى از فقهاء دو 
حالت براى آن ذكر كرده اند.) 


فقن ذو سورك جر كل د در اق عر فنا لمق يلار كد موي لمق اق ا 


حالت دوم: از طريق تعديل قسمت مى كنيم. مثلا هر طبقه داراى جهار واحد مسكونى است كه براى تقسيمء سه تا از بالا با 
يكى از يائين را يكك سهم قرار مى دهيم و سه تا از يائين و يكى از بالا را يكك سهم (فرض بر اين است كه قيمت هاى آنها با 


حالت سوم: خانه به كونه اى هست كه دو حالت فوق در آن راه ندارد و بايد طبقه ى بالا را به كسى و طبقه ى يائين را به 


دنكرق داد. 


ص: زفرض 


امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله - لو اشتركك اثنان فى دار ذات عِلو (از لحاظ لغوى «عُلوا و «عَلوا هم خوانده مى شود.) و تفل (حالت اول:) وأمكن 
قسمتها افرازا بأن يصل إلى كل بمقدار حصته منهماء (حالت دوم:) وقسمتها على نحو يحصل لكل منهما حصه من العلو والسفل 
بالتعديل؛ (حالت سوم:) وقسمتها على نحو يحصل لأحدهما العلو وللآخر السفلء (و فرض براين است كه قيمت ها نيز مساوى 
مى باشد كه در اين صورت قرعه مى كشيم.) فإن طلب أحد الشريكين النحو الأول (و افراز را قبول كند) ولم يستلزم الضرر 
يجبر الآخر. (شريكك ديكر را به تقسيم مجبور مى كنند. البته اجبار به وسيله ى قرعه انجام مى كيرد و در سابق هم كفتيم كه 
قرعه كاه براى كشف مجهول است و كاه در مواردى مانند ما نحن فيه براى حل دعوا است.) ولا يجبر لو طلب أحد النحوين 
الدخرين» (هرجند مى توان افراز كرد ولى او تقاضاى حالت دوم و سوم را مى كند كه دراين صورت شريكك را مجبور نمى 
كنند زيرا افراز اقرب به عدالت است.) هذا مع امكان الأول وعدم استلزام الضرر (ولى اكر دستمان از افراز كوتاه شد بايد ديد 
در ميان حالت دوم و سوم كدام يكك مقدم است) وإلا ففى النحوين الآخرين يقدم الأول منهماء (يعنى تعديل مقدم مى شود و 
اين نسبت به حالت سوم اقرب به عدالت است.) ويجبر الآ-خر لو امتنع (زيرا افراز كه غير ممككن است در نتيجه آنجه باقى مى 
ماند فقط تعديل است.) بخلاف الثانى (كه همان حالت سوم است يعنى طبقه ى بالا را به يكك نفر و طبقه ى يائين را به ديكرى 
بدهند.) نعم لو انحصر الأمر فيه (هيج راهى بجز سومى باقى نماند) يجبر إذا لم يستلزم الضرر ولا الرد» وإلا لم يجبر كما مرء وما 
ذكرناه جار فى أمثال المقام. (در غير ساختمان مانند اتوموبيل و زمين و مانند آن هم راه دارد.) )١(‏ 


ص : ”7377 


27١9 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ كلمات بزركان مى رويم و بحث را ادامه مى دهيم. 
قسمت خانهى دو طبقه كتاب الشركه 
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موضوع: قسمت خانه ى دو طبقه 


در بحث احكام قسمت به مسأله ى ينجم رسيده ايم. حاصل مسأله اين است كه دو نفر با هم در يكك عمارت شريكك مى باشند 
و مى خواهيم آن را در ميان آنها عادلانه تقسيم كنيم. اين عمارت دو طبقه دارد كه امام قدس سره قائل شده است كه سه رقم 


قسمت :در آن ممكن است: 


اول اين است كه مثلا طبقهى بالا و يائين هر كدام دو واحد مساوى دارد كه يكك واحد از بالا و يكك واحد از يائين به شريكك 
اول و ديككرى را به شريكك دوم مى دهيم. امام قدس سره نام اين قسمت را افراز كذاشته اند ولى در واقع افراز نيست زيرا افراز 


در مثل حبوبات و مثليات است و تقسيم مزبور در عمارت صرفا شبيه افراز مى باشد. 


دوم اين است كه به شكل مساوى تقسيم نمى كنيم. مثلا جهار واحد در بالا است و جهار واحد در يائين كه سه واحد از بالا و 
يكك واحد از يائين را به كسى و سه واحد از يائين و يكك واحد از بالا را به ديكرى مى دهيم وفرض اين است كه قيمت ها 
مساوق م باشد. البنه اكر اولى ممكة شود نوبت يدوم تمن رسدء دز اين شق نفرضن رابخ اسك كد سجعهان واحد بالا با ياثيخ 
مساوى نيست و از اين رو بايد سبكك و ستككين كنيم و مثلا سه تا از بالا و يكى از يائين انتخاب كنيم. اين نوع قسمت كردن 
يكك مقدار افرازى است و يكك مقدار تعديل. 


صسص: 7776 


سوم بالا را به طور كامل به يكى و يائين را به طور كامل به ديكرى بدهيم. اين تقسيم تعديل است و فرض اين است كه قيمت 
هالو نار اك 


اقوال علماء: 
اين مسال از قديم الايام در كتب عامه وخاصه مطرح بوده ام 


به عنوان نمونه مى توان به صاحب جواهر اشاره كرد (0) . صاحب مسالكك نيز اين بحث را ذكر كرده است () . همجنين 
است در مفتاح الكرامه (*) و كشف اللثام () 


از ميان عامه نيز نووى در كتاب روضه الطالبين (2) و ابن قدامه در كتاب مغنى (2) به اين مسأله اشاره كرده اند. 


نكته ى ديكر اين است كه آنجه كفتيم صرفا يكك مثال است و شبيه آن بسيار است. مثلا هشت اتوموبيل داريم كه جهار تاى 


آن يكك نوع (مدل بالا» و جهار تاى ديككر آن نوعى ديككر (مدل ياثين) است. اينها را نيز مى توان به سه رقم فوق تقسيم كرد. 
همجنين است مجموعه اى از كتاب باشد مثلا جند دوره جواهر در يكك طرف و جند دوره وسائل در طرف ديككر باشد. 


به هر حال در اين مسأله روايت و نصى نداريم و بايد با قانون عدالت به شكل عادلانه تقسيم كنيم. بايد ديد جه جيزى اقرب به 


عد الستااسييت. 


شكى نيست كه اكر اولى ميسر شود اقرب به عدالت است. البته اين در صورتى است كه ضررى متوجه كسى نشود. امام قدس 


سره نيز به اين نكته كه عدم ضرر است تصريح مى كند. 


ص: إفكرور 
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اكر قيمت ها متفاوت باشد و واحدهايى كه در بالااست همه اندازه ى هم نيست و يكى هشتاد مترى و ديكرى صد مترى و 
مانند آن است. در اينجا ناجاريم تعديل كنيم يعنى يكك مقدار از بالا به ضميمه ى يائين را يكك طرف وما بقى را در طرف 


ديكر قرار مى دهيم تا هر دو يكسان دريافت كنند. 
اكر مرحله ى دوم و سوم هر دو راه دارد مرحله ى دوم اقرب به عدالت است. 


اما اككر اولى و دومى امكان يذير نباشد مثلا يكك واحد در بالا و يكك واحد در يائين باشد و قيمت ها هم يكسان باشد. در اين 


صورت قرعه مى كشيم و بالا را به يكى و يائين را به ديكرى مى دهيم. 


قسمت نوع اول اجبار است و قسمت نوع دوم اككر اولى مقدور نباشد اجبار و هكذا قسمت نوع سوم اكر دو قسمت قبلى ممكن 


نباشند مسأله ى تقسيم رد ويا تقسيم قيمى مطرح مى شود. 


دراين مسأله اككر اجماعى ادعا شود اين اجماع مدركى است و بر اساس قانون عدالت مى باشد. 


صاحب جواهر در اينجا مى فرمايد: لو كان لدار مثلا علو و سفل فطلب أحد الشريكين قسمتها بحيث يكون لكل واحد منهما 
دين طق الغلو و السقل (ابى هنان ضووت اولى است ) موجب العديل جار باذ خلاق:و لا إشكال» لأنه توصل إلى عق كل 
منهماء بل أجبر الممتنع منهما عن ذلكك مع فرض انتفاء الضرر المانع من الإجبار. )١(‏ 


ص: 77"8 


."07١ ص‎ 75١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج‎ -١ 


بقَى هنا امر: مرحوم صاحب جواهر دليل ديكرى از صاحب كشف اللثام نقل مى كند و آن را قبول مى كند: 


مضافا إلى ما فى كشف اللثام من تعليله بأن البناء تابع للأرض (ساختمان تابع زمين است) والعلو للسفل (طبقه ى بالا تابع طبقه 
ى يائيق است) ... ولأنه من ملكك شيئا من الأرض ملكة قراره إلى الأرض السابعه وهواءة إلى السماء (كسى كه مالكك جيزى 
از زمين شود تا اعماق زمين و طبقه ى هفتم زمين و تا بالاى آسمان همه را مالكك است.) فلو جعلنا لأحدهما العلو قطعنا السفل 
عن الهواء (اكر يائين را به كسى بدهيم او ديكر مالكك هوا نيست.)» والعلو عن القرار (اكر بالا را به كسى بدهيم ديكر تا اعماق 
زمين را مالكك نيست بنا براين عدالت بر قرار نمى شود). 2١(‏ 


در اينجا لا-زم است مسأله ى مالكيت هوا و زمين را بررسى كنيم مثلا اكر كسى مالكك آسمان بالاى ملكك خود باشد يس 
هوايماها كان ذراز شهرها حر كك مى كندد بابد دن فلكك و ركران حر كث كرده باشتند بيطي ا كر كول هاي در اعماق 


زمين براى معادن و يا عبور و مرور بزنند بايد غصب كرده باشند. 


اين مسأله مبنى بر قاعده ى كليه اى است كه ادعا كرده اند و صاحب جواهر آن را تبديل به يكك قاعده كرده است و در جلد 
بيست و ششم در كتاب الصلح آن را مطرح كرده است و مى فرمايد: لقاعده من ملكك أرضا ملكك هواها وقرارها إلى عنان 
السماء وتخوم الأرض (1) 


ص: وخرخرا 


.07 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج ثثرة ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18 ص 108. 


تخوم كاه به صورت جمعى استعمال مى شود و مفرد آن تُخم يا تخم به معناى حد است و تخوم به معناى حدود است و كاه 
تخوم به صورت مفرد است و جمع آن تخم مانند رُشْل است و تخوم الارض به معناى آخرين حد زمين كه منتهى اللارض است 
مى باشد. 


صاحب مفتاح الكرامه در بحث قسمت اين نكته را متعرض شده و مى فرمايد: ان من ملكك من الارض ملكك قراره الى الارض 
السابعه و هواه الى السماء 12١‏ 


ابتدااين قاعده در مورد كعبه يياده شدهاست واين رااز بحث قبله اخذ كرده اند كه كسانى كه بالا-تر از خود كعبه يادر 
سردابى ياثين تر از كعبه نماز مى خوانئد بحث است كه آنها رو به قبله نيستند. كه كفته شده است كه قبله فقط آن بئاء نبست 
بلكه مكان كعبه تا اوج آسمان و تا اعماق زمين همه قبله است. بنا بر اين كشورهايى هستند كه ممكن است سطح زمين آنها 
جند هزار متر بالا-تر از كعبه باشند يا بالاى كوه باشند. زيرا سطح كعبه همطراز سطح دريا است. همجنين كسانى كه سفر 
فضايى مى كنند براى نماز خواندن كفته مى شود كه بايد رو به امتداد كعبه در آسمان نماز بخوانند. البته در آنجا رو به كعبه 


بودن با رو به كره ى زمين بودن يكى است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 

مقدار امتداد قبله كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رسول خخدا (ص) در روايتى مى فرمايد: بادروا بالأعمال فِتَناَ كقطع اليل المظلم: يصبح الرّجل مؤمنا و يمسى كافراء و يمسى 


مؤمنا و يصبح كافراء يبيع أحدهم دينه بعرض من الدَّنيا قليل. (؟) 


ص: /رخرا 


.277 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج50 ص‎ -١ 
. ٠ ا نهج الفصاحه ابوالقاسم ياينده» ج١2 ص ال حديث‎ 


با انجام اعمال صالحه تلاش و كوشش كنيد زيرا فتنه هايى در بيش است كه مانند ياره هاى شب سياه و ظلمانى است. 


دوست از دشمن شناخته نمى شود در نتيجه انسان كرفتار مى شود. 


بعد مى فرمايد: خطر به اندازه اى است كه انسان صبح.ء مؤمن است ولى غروب كافر است و شب مؤمن است و فردا صبح كافر 


سيس رسول خدا (ص) علت از دست دادن دين را بيان مى كند و آن اينكه آنها دين خود را به عَرََض دنيا مى فروشد. مراد از 
«عَرَض دنيا مال و منال و زرق و برق دنيا است و به عَرَض كفته مى شود جون دوام ندارد. در تاريخ قدرتمندان و زورمندان و 
ثروتمندانى بودند كه همه رفتند و جز قبور خاموش جيزى از آنها باقى نمانده است. عَرَض دنيا مانند سايه ى آفتاب است كه تا 


انسان جشم بر هم مى زند سايه به جاى ديكر مى رود. 


امروزه ما بخشى از اين فتنه ها را مشاهده مى كنيم. سوء استفاده هاى مالى و به تعبير بهتر رسوايى هاى مالى آن هم در 
حكومت اسلامى از اين قبيل است و به اعتماد مردم ضربه ى بسيارى مى زند. اين مقام و مالء ايمان فرد را از بين مى برد. البته 
كاه كسى دين و ايمان خود را ارزان مى فروشد و كاه كسى كرانتر و كاه ديكرىء از او هم كرانتر مى فروشد. آنجه مهم است 
اين است كه فرد فروشنده نباشد و الا ارزان و كران آن فرق جندانى ندارد هرجند ارزان آن شرم آورتر است. همان كونه كه 
امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: و اللو أَعْطِيتٌ الْأقَالِيَ الشيعة به تخت أتذاكها عَلَى أن أغصدى الله فى ثمله أن ليها 
جلْبَ شَعِيرَهٍ ما فعَلْنُهُ )١(‏ 


ص: 79 


.57© نهج البلاغه» خطبه ى‎ -١ 


فتن مى تواند مفعول «بادروا» باشد يعنى بيش از آنكه اين فتنه ها بيايد شما اعمال نيكك انجام دهيد و جلوى آن را كيريد 


همجنين مى تواند «و اتقوا) در تقدير باشد يعنى «و اتقوا فتنا». 


واقعا كسى نمى تواند خودش را در خطر نبيند. بايد از وسوسه هاى شيطان به خدا يناه برد. كاه وقتى مقامات» اموال و امور 
حرام براى انسان بيش مى آيد او براى به دست آوردن آن توجيهاتى درست مى كند همان كونه كه در قرآن آمده است: (وَ 
إِذْ زَيْنّ لَهُمْ | لسَّعِطانٌ أَغمالّهُم ) () 


همجنين كاه هواى نفسء, كناه را زينت مى دهد و فرد» كناه را به عنوان عبادت انجام مى دهد. جنين كسى راه به رويش بسته 
مى شود زيرا اكر انسان بداند كارى كه انجام مى دهد كناه است از آن توبه مى كند ولى اكر آن را كناه نداند حتى موفق به 


توبه نيز نمى شود. آنها همان كسانى هستند كه قرآن در مورد آنها مى فرمايد: (قَلَ هل تُتبْنْكم بِالْأَخْسَرِينَ أغمالا * الْذينَ ضَلَ 


-_ 
2 


سَعْيهُمْ فى الْحَياءِ الذَّنْيا وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنّهُمْ يُحْسِتُونَ صُنْعاً) (1) 
موضوع: مقدار امتداد قبله 


اللثام را نقل كرديم كه مى كفت: نمى شود طبقه ى بالا-را به كسى و طبقه ى بائين را به ديكرى داد زيرا اكر بالا به كسى 


كه كسى كه مالكك جيزى است مالكك آن تا عنان آسمان و اعماق زمين آن نيز هست. 


ص: رون 


-١‏ انفال/سورل آبدمع. 


ل٠1‎ و٠١ كهف/سوره/1. آيه‎ -١ 


بايد ديد كه آيا اين نكته صحيح است يا اينكه فرد تا مقدار متعارفى مالكك آسمان و زمين آن مى باشد. 


كفتيم ظاهرا اين مسأله از مسأله ى قبله سرجشمه كرفته است و از مسأله ى قبله الغاء خصوصيت كرده اند و به ساير مساجد و 


بعد املاكك و خانه ها سرايت داده اند. 
صاحب جواهر در مسأله ى قبله مى فرمايد: ضروره كونها (القبله) اسما للفضاء من تخوم الأرض إلى عنان. )١(‏ 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: ثم الفضاء الذى هو القبله ليس هو القدر المشغول بالبناء خاصه؛ بل منه إلى أعنان السماء 
وتخوم الأرضء بالإجماع؛ كما فى المدارك والمفاتيح وفى المنتهى : و لا نعرف فيه خلافا بين أهل العلم بل قيل: بالضروره من 
الدين. 52 


صاحب عروه در اول بحث قبله مى كويد: و هى المكان الذى وقع فيه البيت شرّفه الله تعالى من تخوم الارض الى عنان السماء. 
() بعد مرحوم حكيم در شرح آن مى كويد: بلا خلاف كما عن المفاتيح و عن المنتهى لا نرف فيه خلافا بين اهل العلم و فى 
كشف اللثام: انه اجماع من المسلمين. (5) 


دلاات روايات: 
مُحَمَّدُ بن على بْن الْحَسَينِ قال: قال الصَّادِق ع أَسَاسٌ الْبَتِتِ مِنَّ الأزض السَابِعَهِ السفلى إلى الأزض السَّابعَهِ العْلَا. (ه) 


بارها كفتيم كه در مورد صدوقء رواياتى مانند روايت فوق كه صدوق آن را به امام عليه السلام با لفظ «قال:» نسبت مى دهد 


علامت اين است كه او نسبت به اسناد اين روايت به معصوم دليلى داشته است و الااز آن با لفظ «روى» تعبير مى كرد. 


0 


."0١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج/؛. ص‎ -١ 

.١18٠ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج؟؛ ص‎ -١ 

*- العروه الوثقى» كاظم يزدى» ج١2‏ ص .66٠‏ 

- مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج/؛ ص ١/ه.‏ 

ه- وسائل الشيعه»؛ شيخ حر عاملى» جع. ص 784 ابواب القبله» باب18. شماره /الا7ه» ح ”7 ط آل البيت. 


شايد راوى اشتباه كرده است و به جاى «الى السماء السابعه العليا»» «الى الارض السابعه العليا» نقل كرده است. 


ظ 
2 


ع1 


مُحمَدُ بْنُ الْحَسَن بإسْنَادِهِ عن الطاطرىٌ عَنْ مُيحَمّدِ بْن أبى حمر عَنْ عَدِدِ الله بْن سَِنَانٍ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع قَالَ: سَأَلَهُ رَجُل قَالَ 
صَليِت فؤْق أبى قبس العَضْرَ فهّل يجَزى ذلك و الكغبة تَختى قال نَعَمْ إِنْهَا قله مِنْ مَوْضِعِهَا إلى السّمَاءِ. )١(‏ 


از آنجا كه سائل كارى به زمين نداشته ذناين روايت ديكر از تخوم الارض صحبت نشده است. 


البته مسأله ى طواف حول البيت را نبايد با مسألهى قبله خلط كرد زيرا شايد طواف فقط دور همين بيت باشد و شايد هم 


نناشلك بقلة اكر كسى سوا هواينما باشد وذو بالاطواق كددن ضاق كدمى ترائد ذو بائيق طلواق كتد آباطواق او مجرى 


است؟ 


سند مى باشد. مخصوصا كه ادعاى ضرورت هم شده است كه بالاتر از اجماع است. 
به هر حال حتى كسانى كه در سفينه هاى فضايى هستند مى توانند در امتداد زمين» نماز خود را بخوانند. 


دو ابتجا آيث الله عدوت به ابن مسأله اشكال كرد استه ايان دن ابكذا قبول فى كتد كدقيله سيت كمه اسث و هراد 


خصوص آن بناء نيست بنا بر اين اككر روزى كعبه خداى ناكرده منهدم شود. قبله از بين نمى رود. 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج 2 ص 795 ابواب القبله. باب 21/8 شماره 00ح ط آل البيت: 


ما اضافه مى كنيم كه شايد بنيان كعبه سست شده باشد و آن را به كلى منهدم كنند و از نو بسازند يا مثلا زلزله بيايد و كعبه 
فر و ريزد. 

بعد محقق خوئى اضافه مى كند: إنما الإشكال فى أن القبله هل هى خصوص ذلك الفضاء المشغول بذاكك البناء وما يعلوه 
بمقدار يلحق به عرفاًء (يعنى مقدارى بالاتر و مقدارى يائين تر) أو أنها من تخوم الأرض إلى عنان السماء؟ المشهور هو الثانى 
بل ادعى عليه الإجماع فى بعض الكلمات؛ بل قد صرح بعضهم بسرايه الحكم إلى مطلق المساجدء بل مطلق الأملاك فرتب 
آثار المسجديه والملكيه من تخوم الأرض إلى عنان السماء... )١(‏ 

بعد ايشان اشكال مى كند كه زمين يكك حركت وضعى دارد كه همان است كه دور خود مى جرخد وو يكك حركت انتقالى كه 
دور خورشيد مى كردد. بنا براين لا-زمه ى قبله بودن تا عنان سماء اين است كه دائما بايد قبله در فضاء جابجا شود كه اين 


كلام عجيبى است. 

ما ان شاء الله در جلسه ى بعد كلام ايشان را بررسى مى كنيم. 
تقسيم خانهى دو طبقه كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تقسيم خانه ى دو طبقه 


بحث در مسألهى ينجم از مسائل مربوط به قسمت است و آن در مورد عمارتى است دو طبقه كه در جكونكى تقسيم آن 
بحث كرديم. مرحوم كاشف اللثام در مورد اينكه يكك طبقه را به يكى و طبقه ى ديكر را ديكرى دهيم اشكال جديدى مطرح 
كرد و آن اينكه كسى كه طبقه ى بالا را كرفته است از اعماق زمين محروم مى شود و كسى كه طبقه ى يائين را به دست 
آورده است از اعماق آسمان ها محروم مى شود و حال آنكه كسى كه مالك ملكى است او تا عنان السماء و تخوم الارض 
همه را مالكك است. 


ص: 7837 


.5١5 موسوعه الامام الخوئى» ج١١2 ص‎ -١ 


مااين مسأله را بيكيرى كرديم و كفتيم اين مسأله به عنوان يكك قاعده در كلام صاحب جواهر آمده است كه مى فرمايد: 
القاعده انه من ملكك شيئا ملكك الهواء الى عنان السماء و القرار الى تخوم الارض' 


كفتيم ظاهرا اين مسأله از مسأله ى قبله سرجشمه كرفته كه ادعاى اجماع مى كنند كه قبله خانه ى كعبه و محل آن به تنهايى 
نيست بلكه از عنان السماء تا تخوم الاارض جزء قبله است. 


مرحوم آيت الله خوئى به اين قاعده ايراد كرده است و قائل است كه هرجند مشهور اين است كه قبله تا عنان سماء و تخوم 
ارض است (كه البته در كلمات علماء تعبير به اجماع شده بود) ولى قدر مسلم همان بنيان كعبه و مقدارى از آسمان و مقدارى 


علت اينكه ايشان بيش از آن مقدار را قبول نكرد اين است كه زمين جون به دور خود و خورشيد مى جرخد بايد جهت قبله در 
فضاء دائما در حال تغيير باشد. حتى بناء بر ثبوت زمين و عدم حركت آن واينكه بِككُوييم افلاك» دور زمين حركت مى كنندء 
همان كونه كه در هيئت بطلميوس بودء باز هم جاى قبله در فضا عوض مى شود زيرا امروزء قبله روبروى اين ستاره است و 
ساعة ذيكر وويروى سقارةى دذركر وهكذا: 


كلام ايشان جنين است: لكن الظاهر ان هذا الكلام وان اشتهر و شاء بل حكى عليه الاجماع الا انه لا اصل له اما اولا فلبعده فى 
حد نفسه لاستازاميه تبدل القبله آنا آنا وعدم كونها ذات ثبات وقرار» وهذا بناءٌ على حركه الأرض حول الشمس وضعيه (البته 
حركت وضعيه؛ حركت زمين به دور خودش است نه دور آفتاب) أو انتقاليه كما هو المعروف والصحيح ظاهرء ... و كذا بناءً 
على سيك كف اتسومام كناك الأ رقي وير كد لتقيس نكر لياه قا التقطه االسادكه الكوء(للظداى "كداينا 1 ا كود اسك 
الممتده إلى الفضاء لم تستقر فى مكان واحدء بل تنتقل من جزء إلى جزء بتبع حركه الشمس. )١(‏ 


ص: عع" 


-١‏ موسوعه الامام الخوئى. ج١21‏ ص ١6‏ ؟. 


نقول: قبله هركز جابجا نمى شود. 


مثلا دائما از كعبه نورى به اعماق آسمان ها و زمين فرستاده شود. زمين هر قدر حركت كندء اين عمود نور جابجا نمى شود. 


به تعبير ديكرء اكر ميله اى از كعبه تا عنان سماء و تخوم ارض بكشيم؛ زمين هرجند حركت مى كند ولى محل آن ميله تغيير 


نمى كند. بايد رو به سوى همان عمود نور و يا ميله نماز خواند. 


اضافه مى كنيم كه اكر ما كعبه را تا عنان سماء نداريم و بلكه بكوييم كه به مقدار مثلا كوه ابو قبيس امتداد دارد» آن هم در 
حركت است زيرا اكر كثير در حركت باشدء قليل هم در حركت است. حتى ما كه در روى كرهى زمين هستيم در حال 
حركت هستيم و جاى ما در فضاء هر لحظه در حال تغيير است. هواييماهايى كه در فضاى زمين در حال حركت هستند آنها 
هم علاوه بر حركتى كه خودشان دارند؛ با زمين در حال حركت هستند به همين دليل كاه در هواييماء هوا صبح است و بعد از 


نتيجه اينكه: ما ابائى از اين نداريم كه قبله را تا عنان السماء و تا تخوم الارض بدانيم. روايت هم بر آن دلالت دارد و ادعاى 
اجماع هم بر آن شده است. اما مشكل در املااكك ديكر است كه آيا مالكين» مالكك عنان السماء و تخوم الارض هم هستند؟ 
نمى توان املا-كك را بر قبله قياس كرد زيرا قياس از مذهب ما نيست همجنين نمى توان الغاء خصوصيت كرد زيرا الغاء 


خصوصيت بايد قطعيه يا يقينيه باشد كه در ما نحن فيه جنين نيست. 


ص: فرفر 


ملكيت امرى است عقلا-يى و در نتيجه تابع عرف عقلاء است. در عرف عقلاء كسى كه مالكك زمين است او را مالكك تا عنان 
السماء نمى دانند. مثلا هواييماها و سفيئه هاى فضايى اكر از بالاى شهرها حركت مى كنند كسى نمى كويد كه در ملكك 
ديكران حركت مى كنند و حركت در آنها بدون رضايت مالكين آنها جايز نيست. 


مثلا اكر كسى وارد كرهى مريخ شود و خانه اى محاذى خانه ى يكى از افراد در زمين بسازد» هيج عرف عقلايى نمى كويد 


همجنين در ساختن متروها از صاحبان خانه ها اجازه نمى كيرند. همجنين اككر اجازه نمى دهند كه هواييماهاى بيكانه وارد 
فضاى كشور شوند اين به دليل مسائل امنيتى است و ربطى به ملكك و املاكك افراد و حكومت ندارد. 


بقى هنا امور: 


الامر الاول: اما كلام كاشف اللثام كه قائل بود كه كسى در طبقه ى بالا است مالكك هواء است نه زمين و كسى كه در طبقه ى 
يائين است مالكك اعماق زمين است نه هواء و اين تقسيم عادلانه نيست. مى كوييم: مثلا بنايى به كلى خراب شده است اين 
زمين مالكك كيست؟ آيا مال مالكك طبقه ى زيرين است يا مال كسى كه مالكك طبقه ى بالا است؟ حتى طبقه ى وسط در خانه 
هاى جند طبقه» نه بايد مالكك هواء باشد و نه مالكك زمين. آيا عرفا همه مالكك آن زمين نيستند؟ 

حق اين است كه همه مالكك هواء و مالكك زمين هستند و به همين دليل اكر بناء مزبور خراب شودء همه در آن سهمى دارند. 
همجنين اكر خانه اى دو طبقه است و بخواهند يكك طبقه ى سوم هم روى آن بسازند» ساكنين هر دو طبقه بايد اجازه دهند نه 


فقط كسى كه در طبقه ى دوم است. 


ص: ع 


بنا بر اين دليل كاشف اللثام صحيح نيست هرجند صاحب جواهر نيز آن را قبول كرده است. 


الامر الثانى: در زمان ما متعارف شده است كه هواء را مى فروشند و نام آن را تراكم مى كذارند. اين تراكم همان فروش 
هوايى است كه در كتاب ها آمده است كه بحث است آيا ملكيت دارد و مالى محسوب مى شود و به ازاء آن مالى مى توان 


يرداخت كرد؟ 


اين نكته در كلام قدماء نيز آمده است و آنها علاوه بر آن فروش مسير را نيز بيان كرده اند مثلا محلى است كه طرف يولى مى 
كيرد تابه ذيكران عق عبوى دهل. كسئى كذ امال وا يرذاضه است مالك زميع نست يلكه مالك عبور هى باشد. همحتين زميق 


فروشد. 


كما فى التذكره و التحرير و الدروسء و جامع المقاصد و ظاهر الا-ول (تذكره) الاجماع عليه لأنّ موضع البيع الأعيان: و 
السخالت القاففه عي الحترا الحقرق البعلقهبالاعيان بالأغيان 133 


ابن عبارثك ييانكز آن ست كه ايخ ماله حت :از ؤمان شافعة ند وجوه كاشيه اسث: 
ان شاء الله خواهيم كفت كه كلام شافعيه به حقيقت نزديكك تر است. 

بيع هوا وامثال آن كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: بيع هوا و امثال آن 


ص: فرفر 


.١756 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج10 ص‎ -١ 


بحث در مسألهى ينجم از مسائل قسمت است و به مناسبت به مسأله ى فروختن هواء ممر آب و استطراق. يعنى آيا مى توان در 


اشخاص را بفروشند. 


التتذكره و التحرير و الدروسء و جامع المقاصد و ظاهر الاول (تذكره) الاجماع عليه لأنَّ موضع البيع الأعيان» (اعيان خارجيه كه 
مال هسكد) والبخالق العناضي (طالهاإى كه اشاقن حمةن كشواحيف الحنوا الحقزق الملتة بالأعجانبالاعياة 


(سيس صاحب مفتاح الكرامه بعد از آنكه قائل شد بيع جايز نيست اضافه مى كند:) و يصح الصاح على الحقوق المذكوره 
بشرط التعيين (يعنى تعيين كنند كه جند مرتبه در روز مى خواهد عبور كند يا وسعت مسير آب از نظر طول و عرض جقدر 
بايد باشد) كما صرح به هؤلاء » و كذا الشيخ فى المبسوط و الشهيدان فى اللمعه و الروضه: فى الصلح على إجراء الماء. و 
التعيين فيه يحصل بتقدير المجرى طولا و عرضا أى الممرٌ )١(‏ 


جرا بيع فقط در اعيان باشد ولى در حقوق متعلق به اعيان نباشد. هر جيزى كه مردم در مقابل آن حاضرند يول دهندء جايز 


است و ماليت دارد. وقتى ماليت درست شدء بيع هم كه «مبادله مالٍ بمالٍِ) است درست مى شود. 


ص: مع 


.١75 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج0١ ص‎ -١ 


در واقع هم بيع صحيح است و هم صلح و حتى اجاره هم جايز است و حتى مى توان يكباره حق عبور آب را مثلا براى هميشه 


به كسى بفروشد. 


وقتى جيزى در عرف عقلاء قابل خريد و فروش باشد شارع هم آن را امضاء مى كند مككر اينكه دليلى بر خلاف آن از طرف 


شارع قائم شود. 
نكته ى ديكرى كه در كلام علماء بود اين است كه مى كويند: بيع جايز نيست ولى صلح جايز است. 


مى كُوييم: صلح دو معنا دارد: كاه بين دو نفر اختلاف است و يا مظنه ى خلاف وجود دارد مثلا يكى مى كويد: ثمن معامله 
صد دينار بوده و ديكرى ادعا مى كند كه دويست دينار بوده است. در اينجا مصالحه به صد و ينجاه دينار مى كنند. صلح 
واقعى اين است. صلحى كه در قرآن آمده است مربوط به محل اختلاف است كه مى فرمايد: (الصّلْحُ خَيِر) )١(‏ كه مربوط به 


جايى است كه بين زن و شوهر اختلاف بيش آمده است. 


علماء نيز وقتى مى كويند كه خانه را به فلان مبلغ صلح كرديمء اين در واقع همان بيع است و احكام بيع را دارد يا اينكه اين 
خانه را به كسى بدون عوض صاح كردند كه اين در واقع همان هبه است. همجنين اكر منافع خانه را به كسى به فلان مبلغ در 
سال صلح كنندء اين در واقع همان اجاره است. 


همجنين ادعاى اجماع نمى تواند مانعى براى ما باشد زيرا جون آنها تصورشان اين بود كه حقوقٍ متعلق به اعيان قابل بيع نيست 


عن وعم 


تدا اإسورةف اذ 


الامر الثالث: در زمان ما شرايط نسبت به ببع هوا كه همان فروش تراكم است عوض شده است. اين مسأله در اختيار شهردارى 
ها واقع شده است يعنى منء مالكك زمين هستم و شهردارىء مالكك هوا است و تراكم هوا را به من يا ديكرى مى فروشد. مثلا 


شهردارى آن را به يكك بيكانه نمى فروشد ولى به صاحب مالكك مى فروشد. 


البته تصور نشود كه اين كار از طرف شهردارى غصب است و حرام مى باشد و شهردارى نبايد اين كار را بكندء زيرا 
شهردارى در مقابل» خدماتى را ارائه مى دهد مثلا كوجه ها را آسفالت مى كند و آتش نشانى دارد» تمام شهر را نظافت مى 
اال لالد سان وه كا درو ادبن لبعد رارك هانا اد اماق وو يداك لاهن انان 11 
مانند آن در شهر همه هزينه هاى هنككفتى دارد كه با عوارضى كه مردم يرداخت مى كنند اداره نمى شود و بايد منابع ديكرى 
نيز براى آن تهيه كرد كه يكى از آنها در اختيار كرفتن تراكم است. اين موارد از باب حكومت بر مردم است كه حاكم 
اسلامى براى حفظ نظام جامعه آن را قانونى مى كند. 


اين نكته را نيز بايد مد نظر داشت كه اككر تراكم» در اختيار مردم باشد دائما دعوا رخ مى دهد زيرا يكى هرمقدار كه خواست 
مى سازد و مشكلات متعددى رخ مى دهد. شهردارى ها براى مقدار مجازى كه معين مى كنند يول نمى كيرند. همجنين 
شهردارى نبايد در ازاى يول به هر مقدارى كه خواست اجازه ى ساخت و ساز بدهد و مثلا در يكك كوجه ى ده مترى اجازه 
ى ساختن يكك ساختمان ده طبقه را بدهد. 


ص: ل أخكرا 


الامر الرابع: بناء طبقات به مقدار زياد در صورتى جايز است كه جهار عيب در آن نباشد زيرا اين بناها جهار نوع مزاحمت مى 
تواند براى همسايه ها ايجاد كند: 


يكن ابن اسك كه بهاطون كلن هوا و ثوى :هفمسايه را بكيزد: 
دوم اينكه ممكن است سلطه بر اعراض مردم بيدا كنند و تا اعماق اتاق خانه را بتوانند مشاهده كنند. 


سوم اينكه ممكن است امنيت سلب شود يعنى از آن بالا بتوان مزاحمتى از لحاظ امنيت ايجاد كنند و جان و مال افراد به خطر 


سفتدك. 


جهارم اينكه ممكن است ملكك همسايه دجار به افت قيمت شديد شود. 


والا-اكر ضررى ايجاد شود.ء قانون لا ضرر شامل آن مى شود. در جايى كه رسول خدا (ص) به سمره بن جندب فرمود كه 
هنكام وارد شدن اجازه بككيرد واو جون حاضر نشد رسول خدا (ص) دستور داد كه درخت او را بكنند ودر جلويش بيندازند 
اين علامت آن است كه لا-ضرر تا اين مقدار قدرت دارد بنا بر اين همسايه نبايد با ساختن طبقات مزاحم همسايه شود و 


ضررهاى مختلفى به او بزئد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى ششم مى رويم. 
تقسيم خانه و بستان كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تقسيم خانه و بستان 


در مسأله ى اينكه كفته شد: كسى كه مالكك زمينى است تا عنان سماء و تخوم ارض هم مالكك آن است اين را در مورد 
مسجد الحرام قبول كرديم ولى در مساجد ديككر نه. مساجد ديككرء مانند املاكك مردم است كه در حد متعارفى از هوا و زمين 
را مالك اند زيرا دليلى بر آن نداريم. الغاء خصوصيت و امثال آن در اينجا نيست و بلكه نوعى قياس است كه در مذهب ما 


وجود ندارد. حتى به مسجد النبى هم نمى توان سرايت داد. 
ص: "0١‏ 


امام قدس سره در مسأله ى ششم در مورد خانه هاى يكك طبقه كه اتاق ها و واحدهاى متعدد سخن مى كويد بر خلاف مسأله 


ى قبل در مورد خانه هاى دو طبقه بود. 


مسأله © - لو كانت دار ذات بيوت (خانه اى يكك طبقه كه داراى اتاق هاى متعدد باشد.) أو خان ذات حجر بين جماعه وطلب 


وكثره الشركاء (شركا زياد هستند و اكر بعضى سهم خود را ببرند محل» ضيق مى شود). )١(‏ 


فرق اين مسأله با مسأله ى ينج در دو جهت است: اول اينكه در مسأله ى ينج صحبت سر دو طبقه و جند طبقه بود و دوم اينكه 


آنجا بين دو شريكك بود ولى در اينجا سخن بين شركاء است. 

امام قدس سره دو صورت براى آن تصور كرده اند ولى ما براى آن» جهار صورت تصور مى كنيم. 

اقوال علماء: 

اين مسأله را جماعتى از اصحاب متعرض شله اند از جمله: شيخ در مبسوط (1) », علامه در تحرير (1 » علامه در قواعد (5) . 


بيشتر قاعده ى عدالت و احقاق الحقوق مهما امكن در جارى است. 


ص: إذنان 


.279 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١. ص‎ -١ 
.١158 مبسوط» شيخ طوسىء جىل ص‎ -"١ 
.77١ التحرير» علامه حلى» جه ص‎ - 
.625 ع- القواعد. علامه حلى» ج"؛ ص‎ 


اول اينكه تمام اين واحدها كه در خانه يا كاروان سراى يكك طبقه است همه متشابه و مانند هم باشد و همه در ظاهر و قيمت 
مساوى باشند. در اينجا اكر بعضى از شركاء تقاضاى قسمت كنند ما بقى را مجبور مى كنند و در اينجا قسمت افراز راه دارد و 
قرعه مى كشند. اينكه ما بقى را مجبور به قسمت مى كنند به اين معنا نيست كه همه بايد سهم خود را جدا كنند بلكه همه 
مجبور مى شوند كه فقط سهم آن فرد را جدا كنند بنا براين اكر يكك نفر سهمش را جدا كند و ما بقى بخواهند مشتركك 


بمانئك مانعى وجود ندارد. 


دوم ايتكه حجرات و اتاق ها در قيمت مختلف باشد و مثلا يكى صد متراست و ديكرى هشتاد متر و يكى صد و بيست مترو 
قيمت هاى آنها متفاوت است. در اين صورت» قسمت افراز راه ندارد و بايد به سراغ قسمت تعديل روند. مثلا هر كدام دو 
حجره را مالكك هستند در اين صورت كم قيمت را در كنار قيمت بالا مى كذاريم تا تعديل حاصل شود و بتوان تقسيم كرد. 


دراين قسم هم اكر كسى بخواهد جدا شود ما بقى را مجبور به قسمت تعديل مى كنند. 


سوم اينكه قيمت بعضى يكسان است و بعضى متفاوت. مثلا از بيست حجره. ده تا مساوى هم و ده تا متفاوت است. در اينجا 
آنها كه مثل هم است به شكل افراز و آنهايى كه مانند هم نيست به صورت تعديل تقسيم مى شود و كاه ناجاريم به سراغ 


فسمت رد رويم. در اين قسم نيز قسمتهء به اجبار است. 


ص: إرذذارا 


جهارم اينكه قيمت تمامى اتاق ها و حجره ها با هم متفاوت است و هر شريكك مالكك يكك حجره است. در اينجا كل آن را مى 
فروشند و قيمت را تقسيم مى كنند و يا اينكه اكر بقيه خواستند همجنان شريكك بمانند» سهم آن شريكك كه مى خواهد جدا 


شود را معين مى كنند و قيمت آن را به او مى دهند. 


خلااصه اينكه تا جايى كه راهى براى تقسيم عين هستء به سراغ قيمت نمى روند. در تقسيم عين هم تا جايى كه افراز راه 


دارد» به سراغ تعديل نمى روند. 


يكك فرض ديكّر هم وجود دارد و آن اينكه تقسيم در هر صورت موجب ضرر مى شود و هكذا فروختن هم موجب ضرراست 
مثلا- بازار كساد است و ركود در خريد و فروش وجود دارد. در اينجا جاره اى نيست كه همه شريكك بمانند و از منافع آن 


استفاده كنند. در اين مورد اجبار به شركت مى شوند. اين مورد از باب تعارض ضررين مى شود. 


مسأله ى هفتم در مورد باغى است كه ير درخت است و مثلا ورثه آن را از يدر به ارث بردند و مى خواهند آن را تقسيم كنند 


كه بحث است بايد زمين را تقسيم كنند يا درختان را ويا هر دو را. 


مسأله / - لو كان بينهما بستان مشتمل على نخيل وأشجار فقسمته بأشجاره ونخيله بالتعديل قسمه إجبار» (بستان و اشجار و 
كيل راية فقسهت تعديل فسمية من كتلل زابخ قلسست الشارى اسكة و كر كس تفاضاق فبعيت كلها بقن ريه قشمت 
مجبور مى كنند.) بخلاف قسمه كل من الأرض والأشجار على حده. (كه زمين و درختان را هر كدام جداكانه تقسيم كنند كه 


ص: عم 
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اما صورت اول كه تقسيم زمين و درختان با هم است مانند اين است كه بستان» بخش شرقى و غربى دارد و درختان هم 
مختلق است. در اينجا زمين را با درختان نصف مى كنند و قيمت هر بخش را مى سنجدند واكر قيمت آنها يكى باشد كه 
واضح است ولى اكر زمين ها با هم متفاوت باشد مثلا يك قسمت به آب و يا جاده نزديكك تر است و يا درختان يكك طرف 
يرثمرتر از درختان آن طرف است در اين صورت نمى توان زمين را نصف كرد در اين صورت بايد بستان را قيمت كرد و با 
قيمت جدا كرد و جه بسا يكك سوم از يكك طرف از لحاظ قيمت با دو سوم ديكر برابرى كند كه در نتيجه اين را كه قسمت 


اما صورت دوم: يعنى زمين و درختان را جداكانه تقسيم كنيم مثلا نصف زمين مال كسى و نصف ديكر مال ديكرى باشد و 
همجنين درختان نخل و ميوه را جداكانه تقسيم مى كنيم. مثلادرخت هاى نخل در يكك زمين و درخت هاى ميوه در زمين 
ديكر است در اين صورت اكر نخل ها و ميوه ها را تقسيم كنيم ممكن است درخت بعضى در زمين ديكرى واقع شود. امام 


قدس سره قائل است كه آنها را نمى توان به اين قسمت اجبار كرد. زيرا عدالت آن است كه درخت با زمين را با هم تقسيم 


ص: إحزوكر 


تمامى اين موارد در جايى است كه تقسيم» موجب ضرر نشود و الا تقسيم جايز نيست و بايد آن را در زمانى كه ضررى وجود 
ندارد انجام داد. 

صورت ديككر اين است كه بستان را نه به حساب درختان مى توان تقسيم كرد و نه زمين مثلا- زمين ها و درختان با هم فرق 
دارد و به صورت تعديل هم نمى توان آن را تقسيم كرد ولى مى توان باغ را فروخت و مبلغ را بين ورثه تقسيم كرد. در 
بسيارى از موارد فروختن عين و تقسيم كردن ثمن راحت ترين وجه است و الا ممكن است بعد از تقسيم ادعا شود كه تقسيم 


مزبور عادلانه نبوده است. ولى يول جون مانند هم است ديكر كسى نمى تواند در آن خدشه وارد كند. 


تقسيم زمين زراعى همراه با محصول كتاب الشركه 
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موضوع: تقسيم زمين زراعى همراه با محصول 
قبل از ورود به مسأله ى هشتء اشكالاتى كه بعضى از افراد در مورد مسأله ى ينجم داشته اند را بررسى مى كنيم. 


اول اينكه در مورد كعبه كفتيم كه من تخوم الارض الى عنان السماءء قبله است و ما نيز آن را قبول داريم. بنا براين اكر كسى 
در كرهوى ماه بخواهد نماز بخواندء امتداد زمين را در آسمان در نظر مى كيرد ودر مقابل آن نماز مى خواند. مثلا زمين 


ممكن است زير يا باشد» معنا ندارد كه رو به زمين و در سرازيرى نماز خواند بلكه در امتداد آن در آسمان نماز مى خوانئد. 
ص: 7608 


سؤال اول اين است كه با حركت سريعى كه زمين به دور خود و آفتاب دارد و حركتى كه ماه به دور خود دارد ممكن است تا 


فرد بخواهد نماز خود را تمام كند» يشت به قبله شود. 


ياسخ اين است كه حركت زمين به دور خود» حركت سريعى نيست زيرا در بيست و جهار ساعت يكك بار دور خود مى كردد 
و طولا-نى ترين خط كه خط استوا استء جهل هزار كيلومتر است كه اككر تقسيم بر بيست و جهار ساعت شود معادل ساعتى 
هاى دوردست مقدار زياد» نيز كم به نظر مى آيد. مثلا اككر كسى در فاصله ى دور از ما در حال حركت باشدء سرعت بسيار 


كمترى نسبت به كسى دارد كه در فاصله ى نزديكك از ما در حال كذر است. 


اما حركت كره ى ماه بسيار خفيف است و در حدود يكك ماه يكك بار دور خودش مى جرخاد. بنا براين اين سرعتء در نماز 
تأثير تمى كذارد يخصوضا كه تناز دو اتجا يايد شكستة راشد كه وقت كمترى مى. كبره: 


سؤال دوم اين است كه كفتيم» كعبه مطابق بيت المعمور در آسمان است اين در حالى است كه بيت المعمور يكك موضع 


معنوى و ما وراء الطبيعه است و غير مادى مى باشد. بنا بر اين اين محل» هم همه جا هست و هيج كجا هم نيست. 


ياسخ اين است كه از روايات استفاده مى شود بيت المعمور يكك محل مادى بر فراز آسمان هاست. حال اينكه ستاره يا كره اى 
در اعماق آسمان هاست مشخص نيست. به هر حال؛» يكك محل مادى است كه محاذى كعبه مى باشد. اكّر يكك محل معنوى 
وى )د ركز مكان :داشت ودر تشحة معنا تداشت كة مادق كعنه ناشد: 


ص: ا 


مسأله ى هشتم در كلام امام قدس سره جهار صورت دارد. 


مسأله 4 - (صورت اولى) لو كانت بينهما أرض مزروعه يجوز قسمه كل من الأرض والزرع (زمين مزروعى است كه زراعتى 
دارد) قصيلا كان (جه درو شده باشد. قَصَلٌ به معناى قَطَعَ مى باشد.) أو سنبلا (يا محصول كامل شده ولى هنوز درو نشده 


است.) على حده؛ (يعنى هم زمين را مى توان جدا قسمت كرد و هم محصول آن را به شكل جدا) وتكون قسمه إجبار )١(‏ 


فرق بين اين مسأله و مسألهى سابق در اين است كه مسأله ى سابق عبارت بود از باغ و بستان با درخت واين در مورد مزرعه 


است. 


اين مسأله در كلمات قدماء و متأخرين مطرح است و غالبا آن را مطرح كرده اند. از كلمات بزركان استفاده مى شود كه قصيل 
و سنبل از قبيل متاعى است كه در خانه وجود دارد. خانه و متاع را نمى توان با هم تقسيم كرد. زيرا متاع كه قالى و ظرف و 
ساير وسائل است جداكانه و خانه نيز جداكانه تقسيم مى شود. تقسيمى كه اجبارى استء عبارت از تقسيم جداكانه مى باشد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: لو كان بينهما أرض و زرع فيها فطلب احدهما قسمه الأرض حسب أجبر الممتنع لما عرفته من 
وجوب إيصال الحق إلى صاحبه مع عدم الضرر (و به نظر ما دليل آن الناس مسلطون على اموالهم مى باشد و البته هر دو دليل 
صحيح است.) » وهو هنا كذلكك فان الزرع كالمتاع فى الدار فلا يمنع من قسمتها (و متاعى كه در خانه است مانع قسمت خانه 


ص: 60 
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اما شيخ در مبسوط مى فرمايد: أما إن طالب قسمه الزرع وحده لم يجبر الآخر عليه لأن تعديل الزرع بالسهام لا يمكن (نمى 


شود زراعت را عادلانه تقسيم كرد.) 2١0‏ 


اين در حالى است كه اكر محصول زمين مثل هم باشد يا متفاوت باشد» كارشناسى مى آوريم كه مى كويد: زراعت بيست متر 
اين طرف از زمين معادل يانزده متر از آن طرف است. خريد ميوه هاى باغ و امثال آن غالبا به صورت تخمين انجام مى كيرد. 


همجنين جطور درخت را در بستان مى توان تقسيم كرد ولى اينجا نشود؟ 
به نظر ما مى توان محصول را به تنهايى تقسيم كرد. 


راه حل ديكرى نيز وجود دارد و آن اينكه كل آن محصول را به كسى بفروشند و مبلغ آن را تقسيم كنند. اين كار قابل انجام 


شدن است و مى توان شريكك را به اين قسمت مجبور كرد. 


نتيجه اينكه در صورت اولى» هم زمين وهم محصول را مى توان جداكانه تقسيم كرد. بنا بر اين اكر كسى بخواهد زمين را با 
محصولش با هم تقسيم كنند» اين تقسيم اجبارى نيست زيرا هر كدام را مى توان جداكانه تقسيم كرد و اكر شريكك جداكانه 
خواهان تقسيم شود. تقسيم آن اجبارى است. زيرا جدا جدا يكك نوع تقسيم افراز است و اكر شريكك زير بار نرود او را مجبور 


(صورت ثانيه) وأما قسمتهما معا (زمين و زراعت را با هم تقسيم كنند) فهى قسمه تراض لا يجبر الممتنع عليها إلا إذا انحصرت 
القسمه الخاليه عن الضرر فيها فيجبر عليهاء 

به نظر ما اين تقسيم هم مى تواند تقسيم اجبار باشد زيرا زراعت مانند متاع داخل بيت نيست بلكه زراعت تابع زمين مى باشد 
مثلا جنين كوسفند تابع خود اوست و شير تابع حيوان است. موقع فروش عرفا شير با حيوان يكى است و كسى نمى كويد كه 


شير را جدا و حيوان را جدا حساب كنند. 


ص: 0 
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جالب اينكه امام قدس سره در باغ و بستان» درخت را تابع دانست ولى در زراعت جنين نمى كويد. 


(صورت سوم و جهارم) هذا إذا كان قصيلا أو سنبلاء وأما إذا كان حبا مدفونا (تازه بذر را افشانده اند و هنوز تبديل به زرع 
نشده است) أو مخضرا فى الجمله (يا مقدار كمى سبز شده است.) ولم يكمل نباته (و كياه» كامل نشده است) فلا إشكال فى 
قسمه الأرض وحدها وبقاء الزرع على إشاعته» (در اينجا زمين را مى توان تقسيم كرد ولى حب و زرع آن را نمى شود) 
والأحوط إفراز الزرع بالمصالحه (و بهتر اين است كه براى تقسيم زرع به سراغ مصالحه روند زيرا مشخص نيست كه بذرى كه 
ياشيده شده سبز مى شود يا نه و كياه كوجكك كامل مى شود يا نه. اين بذر و كياه را نه مى توان مستقل فروخت زيرا جيز 
مبهمى است و تابع هم زمين هم نمى باشد زيرا شىء مجهولى است. البته اين اشكال باقى است كه اكر شريكك ديكر حاضر به 
مصالحه نشد جه بايد كرد؟ لابد بايد كارشناس آن را قيمت بككذارد و قيمت را تقسيم كنند.) وأما قسمه الأرض بزرعها بحيث 


يجعل من توابعها فمحل إشكال. 

تقسيم دكان ها كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در روايتى مى فرمايد: ليأتينَ على النّاس زمان لا يبالى المرء بما أخذ المال أمن حلال أم من حرام. )١(‏ 


يعنى روزكارى بر مردم مى آيد كه افراد» در تحصيل اموال دنبال حلال و حرام نيستند؛ هر مسيرى كه مال به دست بياورند را 


دنبال مى كنند و جاذبه ى اموال از جاذبه ى حكم خدا براى آنها بيشتر است. 

ص: لمانا 

-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص مت حديث عم 

اين بحث مطرح است كه جرا جنين زمانى مى آيد و آياما دراين زمان زندكى مى كنيم يا نه و بيامد اين زمان جه خواهد 
بود. 


علت اينكه جنين زمانى مى آيد اين است كه مبادى دين و اعتقاد به معاد ضعيف مى شود و دادكاه عدل الهى از نظرها ينهان 
يا كمرنكك مى شود و مردم تعبيراتى مانند (وَ إِنْ كانّ مِتْقالَ حَبّهِ مِنْ حَوْدَلٍ أنّينا بها) )١(‏ كمرنكك مى شود و در مقابل هواهاى 


نفسانى يررنكك مى كردد. 


بايد توجه داشت كه اشخاص در اين مورد مختلف هستند» بعضى با صراحت به دنبال حرام مى روند و دزدى مى كنند. بعضى 
آن را توجيه مى كنند مثلا افراد» كاه حقوق نجومى مى كيرند و توجيه مى كنند كه مسئولين و رؤساى آن اداره آن را تصويب 


كرده اند و جون مصوب بوده اشكالى ندارد! كاه اين كونه است كه آن را به نام جريمه ى تأخير وام مى كيرند. در برخى از 


اخبار ديده ايم كاه بيشترين درآمد بانكك ها از همين جريمه هاى تأخير است. اين ها همه اموال خلاف شرع است و يكك رباى 
آشكار مى باشد. 


كناه كسانى كه توجيه مى كتند ستككين تر است از كسانى كه توجيه نمى كنند. زيرا اين عده هم كناه مى كنند و هم ريا مى 


وقتى اين زمان فرا رسدء دعاها نيز مستجاب نمى شود و آثار شوم ديكرى نيز مانند قساوت قلب و كناهان ديكر ايجاد مى شود. 


نكته ى ديكر اين است كه اين ايام» ايام درختكارى است. اين كار از نظر اسلام بسيار مهم است 531 خان الفساواك و اومن 
وَ أنْرّلَ لك مِنّ السّماءِ ماءً فَنيئنا يه حدائقٌ ذاتٌ بَهْجَهِ ما كانّ لَكغ أَنْ تتا شَجَرَها أ إِلهَ مع الله َل هُمْ قَوْمٌ يَعْدِلُون ) (5) 


ص: مان 


-١‏ انبياء /اسوره 3١‏ آبهل/ا؟. 


'- نمل /سوره 0717 آيه 90. 


هايى كه موجب سرور مى شود. 


همجنين از رسول خدا (ص) روايت است كه مى فرمايد: إن قامت الساعه وفى يد أحدكم فسيله» فإن استطاع أن لا يقوم حتى 
يغرسها فليغرسها. ١‏ 


اككر روز قيامت نزديكك باشد و در دست يكى از شما نهالى باشد اكر بتواند آن را بكارد بكارد. 


در روايت ديكر آمده است: ما من مسلم يزرع زرعا أو يغرس غرسا فيأكل منه طير أو إنسان أو بهيمه أو سبع أو دابهء إلا كان له 
به صدقه. (5) 


اكسيؤن هوا دون زعيق ميحدوة است: و دورحخت كاز كربنيكك وا كرفته تبديل .نه اكسيؤة مى كند و اكر درعكان نبو لذ جيرف 


براى تنفس باقى نمى مانكد. 
امام قدس سره در مسأله ى نهم به سراغ تقسيم دكان ها رفته مى فرمايد: 


مسأله 4 - لو كانت بينهم دكاكين (بين شركاء دكان هايى به شراكت وجود داشته باشد) متعدده متجاوره (هم كنار هم در يكك 
بازار است) أو منفصله (بعضى در اين بازار و بعضى در بازارهاى ديكر است) فإن أمكن قسمه كل منهما بانفراده (هر كدام از 
دكان هارا بتوان دانه دانه تقسيم كرد مثلا بين دكان ديوار كشيد. اين كار همان تقسيم افراز است) وطلبها بعض الشركاء 
وطلب بعضهم قسمه تعديل (يعنى هر دكان را تقسيم نكنند و دست به دكان ها نزنيد) لكى تتعين حصه كل منهم فى دكان تام 
او ازيد (تا حصّه ها داخل مغازه ى هاى تام رود نه مغازه هاى نصف شده) يقدم ما طلبه الأول (تقسيم افراز مقدم مى باشد) 
ويجبر عليها الآدخر (و ساير شركاء را مجبور به قبول آن مى كنند. زيرا هر مغازه را جداكانه تقسيم كردن اقرب به عدالت 
است.) إلا إذا انحصرت القسمه الخاليه عن الضرر بالنحوى الثانى (مكر اينكه تقسيم دكان ها موجب ضرر باشد و دكان ها را 
خرات كلد فضي الأول 11 


صسص: 707 
١‏ - كنز العمال» متقهى هندى» اج ص 47 


.146 كنز العمال» متقهى هندى» ج23 ص‎ -١ 


اقوال علماء: 


اكثر علماء صورت اول را يذيرفته اند و اقليت قول دوم را. قول سومى هم اين است و آن اينكه اكر دكان ها كنار هم هستند 


قول اول و الا قول دوم را مى يذيريم. 


صاحب مفتاح الكرامه كه شرح قواعد علا مه است ابتدا كلاسم علاءمه را نقل مى كند كه مى فرمايد: و لا تقسم الدكاكين 
المتجاوره بعضها فى بعض قسمه اجبار (مغازه هايى كه متجاور هستند را نبايد دانه دانه به صورت قسمت اجبار تقسيم كرد 
بلكه بايد به صورت تعديلى باشد.) بعد صاحب مفتاح الكرامه در توضيح آن مى كويد: كما فى المبسوط و الشرايع و التحرير 
و الدروس و المفاتيح و خالف فى الارشاد و المجمع فاختار الاجبار (متجاور هم باشند آنها را تقسيم مى كنيم) و فرق بعضهم 
بين الدكاكين مجتمعه و متفرقه فجوز قسمه المجتمعه دون الاخرى. )١(‏ 


تقسيم حمام و امثال آن كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث ما در كتاب القسمه است. در مسأله ى نهم بحث در مورد دكان هاى مشتركك است. 


در كلام امام قدس سره آمده بود كه فرض مى كنيم كه اين دكان ها را هم مى توان به شكل افراز تقسيم كرد و هم به شكل 
تعديل و مادامى كه افراز امكان يذير باشد نوبت به تعديل نمى رسد. اما اككر راهى براى افراز نبود» ناجاريم تعديل را انتخاب 
كنيم. مثلا-قيمت مغازه ها با هم متفاوت است و نمى توان به شكل افراز تقسيم كرد بنا بر اين تعديل مى كنيم و بعد قرعه 
كشيده تقسيم مى كنيم. 


ص : "107 

.219 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج50 ص‎ -١ 
موضوع بحث در كلمات فقهاء به سه رقم بحث شده است:‎ 

© دكاكين متجاوره كه به هم نزديكك هستند. 

© دكان هايى كه از هم دورند و در كنار هم نيستند. 

© دكان هايى كه بعضى از آنها متصل و بعضى منفصل هستند. 


بعضى كفته اند كه در دكاكين متصله بايد افراز كرد ولى در منفصله افراز لازم نيست و مى توان از تعديل استفاده كرد. 


ظاهر كلام بعضى هم اين است كه فرقى بين متصله و منفصله نيست و در هر صورت ابتدا بايد به سراغ افراز رفت و الا تعديل. 


تعديل استفاده كرد. 

خلا صه اينكه اولويت با افراز است يعنى اينكه مغازه ها را هر كدام با ديوار كشيدن در وسط آن به دو مغازه تقسيم كرد و 
مغازه ها نيز وسيع مى باشند و بعد از افراز» ضيق نمى شوند. و الا اكر ضيق مى شود و ضررى متوجه شركاء مى كردد بايد به 
سراغ تعديل رويم. 

به هر حال» كاه نه افراز مى شود و نه تعديل و بايد به سراغ قسمت رد رفت واككر هم قسمت رد امكان نداشت به سراغ قسمت 
قيمت مى رويم يعنى آنها را مى فروشيم و مبلغ آن را تقسيم مى كنيم. 

اكر افراز امكان داشت سراغ ما بقيه نمى رويم و شركاء را مجبور مى كنيم و اكر نشد به سراغ تعديل رفته آنها را مجبور به 


ص: زفانا 


امام قدس سره در مسأله ى دهم به سراغ تقسيم حمام ها مى روند: 


مسأله ٠‏ -(فرع اول) لو كان بينهما حمام وشبهه (كه ان شاء الله خواهيم كفت كه موارد بسيارى شبه حمام است و در واقع 
دامنه ى اين مسأله وسيع مى باشد.) مما لا يقبل القسمه الخاليه عن الضرر (زيرا حمام را نمى توان نصف كرد و قسمت آن 
خالى از ضرر نيست.) لم يجبر الممتنع» (اكر يكك شريكك تقاضاى نصف كردن حمام را داشته باشد ديكرى كه نمى خواهد را 
نمى توان مجبور كرد.) (فرع دوم:) نعم لو كان كبيرا بحيث يقب الانتفاع بصفه الحماميه (يعنى وقتى نصف مى شود باز هم به 
آن حمام اطلاءق مى شود. در مقابل» حمامى است كه وقتى نصف مى شود ديكر حمام نمى شود ولى مسكن خوبى مى شود 
كه آن را بعدا امام قدس سره متذكر مى شود.) من دون ضرر ولو باحداث مستوقد (محل آتش حمام) أو بثر أخرى (يكك جاه 
آب براى دسترسى به آب) فالأقرب الاجبار. (البته امام قدس سره متذكر اين نكته نشدند كه هزينه ى احداث آتش دان و جاه 


جديد به عهده ى جه كسى است.) 210 


يشر 


صاحب مفتاح الكرامه اين بحث را در مبحث قسمت بيان كرده است (1) و صاحب جواهر آن را در بحث شفعه ذكر كرده 
است. (1) شهيد اول در دروس و شهيد ثانى در شرح لمعه» آن را در شفعه مطرح كرده اند. 


ص: همير 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص رو 


-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج50 ص /ه. 


بوك جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج 0 ص 105. 


قنات ها است كه هرجند آب آن را مى توان تقسيم كرد ولى جاه قنات را نمى توان تقسيم كرد. 


همجنين است جاه هاى مشتركك و آسياب مخصوصا آسياب هاى قديم كه در محل ريزش آب احداث مى شد و فشار آب 


يروانه را مى جرخاند و بروانه سنكك آسياب را به حركت در مى آورد. 


همجنين است در مورد آشيزخانه و نهرهاى آب. مثلا يدر از دنيا رفته ويكى از اين امور كه قابل قسمت نيست از او به ارث 


مائذه كة ذى مووة قسمك آن امخ.مسألة خارق :اسبثك: 


اكر بتوان در مواردى به سبب وسعت محلء آن را قسمت كرد تقسيم مى كنيم و الا بايد آن را فروخت و قيمت آن را تقسيم 
نمود. 

در اين مسأله بايد به نكاتى توجه داشت: 

نكتهى اول: امام قدس سره فرمود: بعد از تقسيمء حمام بايد صفت حمام بودن باقى باشد. همجنين است در مورد مطبخ و 


آسياب. آيا اين شرط است؟ اكر تقسيم كنيم و حمام به صفت مسكن در آيد و قيمت آن همان قيمت باشد يا بيشتر آيا آنها را 


صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: و لو كان الحمام أو الطريق أو النهر مما لا يَبطلٌ أصل منفعته بعد القسمه (بلكه منفعت 
آن عوض مى شود و همجنان قابل استفاده است) وإن لم تكن المنفعه السابقه (مثلا-از منعفت حمام در آمده و مسكن مى 
شود) بناء على ما سمعته من المصنف فى تحديد الضرر المانع من الإجبار (يعنى ضررى كه موجب سقوط كل منفعت شود) 
أجبر الممتنع وتثبت الشفعه . )١(‏ 


ص: م 


.105 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج 07037 ص‎ -١ 


نقول: به نظر مى آيد كه حق با امام قدس سره زيرا آنجه ايشان كفته است اقرب به عدالت است. اكر بعد از تقسيمء حمام, از 


حمام بودن خارج شود و تبديل به مسكن شودء نمى توان فرد را به آن مجبور كرد و حتى اكر شكك هم كنيم اصلء عدم جواز 


است. 


نكته ى دوم: هزينه ى جاه جديد و امثال آن در حمام را بعد از تقسيم جه كسى بايد متقبل شود. امام قدس سره اين حكم را 
بيان نكرده است ولى حق اين است كه كسى كه اصرار بر اجبار دارد بايد اين هزينه ها را متقبل شود. زيرا اولى مى كويد بايد 
تقسيم شود و مبالغ احادث جاه و محل كرم كردن آتش بر دوش خودت باشد ولى دومى نه تقسيم را مى خواهد و نه هزينه 


حتى اكر كسى كه كارشناس است و تقسيم مى كند هزينه اى را مطالبه كند. اين هزينه ها به عهده ى همان كسى است كه 


خواهان تقسيم است. 
البته ايشان هم اين نكته را كه هزينه ها بر عهده ى جه كسى است را مطرح نكرده اند. 


نكته ى سوم: اكر مطلقا نتوان تقسيم كرد بايد آن را فروخت و قيمت را تقسيم نمود. البته اجبار به تبديل به قيمت در صورتى 
است كه نتوانيم به شكل مشاع.ء مشترى براى فروش بيدا كنيم. مثلا كناه براى باغ كه برادرها هر كدام در يكك دانكك آن 
شريكك هستندء بتوان براى يكك دانكك مشترى بيدا كرد لازم نيست كه كل باغ را فروخت البته اين در صورتى است كه ضررى 


متوجه آنها نشود. 


ص: /ام 


.7١9 تحرير الاحكام علامه حلى» ج 6 ص‎ -١ 


حدوث ضرر در صورت تقسيم كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حدوث ضرر در صورت تقسيم 
بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به قسمت است. 


مسأله ١١‏ - لو كان لأحد الشريكين عشر من دار مثلا (مثلا دو شريكك هستند كه يكى يكك دهم از خانه را دارد و ديكرى نه 
دهم) وهو لا يصلح للسكنى (اكر يكك دهم را جدا كنند قابل سكونت نيست زيرا بسيار ضيق مى شود) ويتضرر هو بالقسمه 
(صاحب مقدار قليل اكر قسمت انجام شود ضرر مى كند.) دون الشريكك الآخر (شريكى كه نه دهم را دارد ضرر نمى كند.) 
فلو طلن القشيمه لغرعن (اكر كسى كه ضر و فى كنذ بهاسبب غرقبى كه دارد قسفت را مطاليه كند مثلك ؤيدة است كه 
شريكش انسان بدنامى است و تصميم كرفته است كه ديكر با او شريكك نباشد. يا مثلا اين قسمت قليل در كنار يكك مسجد 
است و فرد هرجند ضرر مى كند ولى حاضر است كه آن را جدا كند تا به مسجد ملحق نمايد و در ثواب معنوى آن شريكك 
باشد.) يجبر شريكه. (در اين صورت شريكك ديككر كه سهم بيشترى دارد را مجبور به قسمت مى كنند.) ولم يجبر هو لو طلبها 
الآخر. (ولى اكر صاحب كثير تقاضاى قسمت كند»ء صاحب قليل را مجبور به قسمت نمى كنند.) )١1(‏ 


اقوال علماء: اين مسأله هرجند به ظاهر ساده و راحت مى آيد و در كلام علماء محل اختلاف واقع شده است. 


صاحب مفتاح الكرامه ابتدا عبارت قواعد را ذكر مى كند كه مى فرمايد: فان كان الطالب هو المتضرر أجبر الممتنع عليها بعد 
صاحب مفتاح الكرامه اضافه مى كند: كما فى الخلاف و المختلف و الارشاد و التحرير و الشرايع و المجمع و قد اتفقت هذه 
الكتب على هذه العباره او مثلها... و قال فى المبسوط اذا تضرر احد الشركاء دون الباقين فان كان الطالب هو المستضر بالقسمه 
قال قوم: يجبر الممتنع و قال آخرون: لا يجبر لانها قسمه يستضر بها طالبها (و انسان نبايد عمدا به خودش ضرر بزند و بر همين 
اساسء ضايع كردن مال جايز نيست.) كما لو استضر بها الكل (كما اينكه اكر همه ضرر مى كنند باز هم آنها را مجبور به 
قسمت نمى كرديم.) و هو الصحيح عندنا. (عبارت شيخ تمام شده است و صاحب مفتاح الكرامه اضافه مى كند كه كلام شيخ 
دلالت بر اجماع مى كند.) (5) 


ص: ليان 


.697” مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج50 ص‎ -١ 


بعضى هم فتواى مختلف داده اند يعنى يكك جا كفته اند كه اكر طالب ضرر تقاضاى قسمت دارد» شريكك را اجبار مى كنند و 
يكك جا كفته اند كه اجبار نمى كنند. 


جمع بين اين دو فتوا اين است كه ضرر بر دو قسم است: كاه موجب مى شود كه آنجه باقى مانده است بعد از قسمت به كلى 


از انتفاع بيفتد. واضح است كه اين داخل در لا ضرر است زيرا لاا ضرر همان كونه كه اضرار به ديكرى را شامل مى شود 
اضرار به نفس را نيز در بر مى كيرد. لا ضرر اطلاق دارد و ضرر به ديكران و ضرر به نفس را شامل مى شود. مثلا ما در مسأله 
ى قمه زدنء از جمله ادله اى كه اقامه كرده ايم به لا ضرر نيز استدلال مى كنيم زيرا اين يك نوع ضررى است كه «لا يتسامح 
فيه) مى باشد. (بر خلاف مانند خالكوبى كه ضرر جزئى است) همجنين انسان نبايد اموال خود را در معرض تلف قرار دهد و 
اين كار براى انسان مسئوليت دارد. لا ضرر بر «الناس مسلطون على اموالهم» حاكم است. 


ضرر به نفس جه ضرر به مال باشد و يا ضرر به جان هر دو جايز نيست. مثلا كسى نمى تواند اسكناس هاى خود را روى هم 
بريزد وآنش بزند. علاوه برلا ضرر از ادله ى ديككر مانند اسراف و تبذير استفاده مى شود كه ضرر به مال جايز نيست. اسراف 


و تبذير به معناى استفاده ى بى جا از مال است بنا بر اين به طريق اولى اتش زدن آنها نيز جايز نمى باشد. 


ص: الجمارا 


بنا براين مى توان كفت كه نزاع» لفظى است و قول به مخالف ناظر به جايى است كه بعد از قسمتء مال به كلى از انتفاع 
بيفتد و كسانى كه جايز مى دانند قولشان حمل به جايى مى شود كه مال بعد از تقسيم به كلى از بين نمى رود فقط مقدار 
انتفاع از آنها كم مى شود. شاهد اين جمعء فتواى علمايى است كه بعضا در جايى قائل به جواز شده اند و در بعضى جاها قائل 


امام قدس سره نيز در متن تحرير عبارت «لغرضه» را براى اين اضافه كردند كه ضرر به مال بايد جنبه ى عقلايى داشته باشد 
مائئك همان دو مثالى كه در بالا زديم. 


اين نكته نيز مخفى نماند كه بالاخره در هر تقسيمى يكك نوع ضرر هرجند كم وجود دارد ولى به آن اعتنا نمى كنند ولى اكر 
ضرر قابل توجه است بايد جانب كسى كه بيشتر ضرر مى كند را كرفت. همجنين در سابق كفتيم كه ضررها بايد تقسيم شود و 
اين كونه نيست كه جانب كسى كه ضرر اقوى دارد را ملاحظه كرد و كسى كه ضرر كمترى دارد را ناديده كرفت بلكه بايد 


تفاوت را حساب كرد و بين آنها تقسيم نمود. 
مسأله ى دوازدهم درباره ى اين است كه مراد از ضرر جيست؟ 


مسأله 7؟١-‏ يكفى فى الضرر المانع عن الاجبار حدوث نقصان فى العين (يكى از انواع ضرر اين است كه عين» ناقص مى شود 
مثلا خانه را اكر تقسيم كنند هرجند ممكن است به درد بخورد ولى ناقص مى شود.) أو القيمه بسبب القسمه بما لا يتسامح فيه 
فى العاده (يا اينكه ناقص نمى شود ولى قيمت آن به كونه اى كه قابل مسامحه نيست يائين مى آيد بنا بر اين اكر ضرر جزئى 
باشد مانع از اجبار نيست.) وإن لم يسقط المال عن قابله الانتفاع بالمره. (هرجند مالء از قابليت انتفاع به طور كلى ساقط نشود.) 
ل 


ص: 06 


7 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


بنا بر اين ضرر اين نيست كه مال به كلى از انتفاع بيفتد بلكه ضرر به اين مقدار نيز صدق مى كند كه نقصانى در عين يا مال به 


مقدارى كه عاده قابل تسامح نيست بيدا شود. 


اقوال علماء: اين قول در ميان علماء محل اختلاف است و در ميان آنها جند قول در مورد ماهّت ضرر وجود دارد. حتى عامه 


نيز آن را مطرح كرده اند و در ميان آنها نيز اختلاف است. 


شيخ در خلاف مى فرمايد: كل قسمه كان فيها ضرر على الكلء مثل: الدور و العقارات و الدكاكين الضيقهء لم يجبر الممتنع 
على القسمه و الضررء لأسن هذا لا يمكنه الانتفاع بما يُفْرّد له» (و به كلى از حّز انتفاع ساقط مى شود.) و به قال أبو حنيفه و 


الشافعى. 


و قال أبو حامد (غزالى): الضرر يكون بذلكك (كه به كلى از انتفاع بيفتد) و بنقصان القيمه» فإذا قُسّم ينقص من قيمته» لم يجبر 


ان شاء الله در جلسه ى آينده اين بحث را تكميل مى كنيم. 

تبيين معناى ضرر كتاب الشركه 
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موضوع: تبيين معناى ضرر 


مسأله ى دوازدهم در مورد تبيين معناى ضرر است. در سابق كفتيم كه اكر قسمتء مستلزم ضرر باشد شريكك را نمى توان به 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


ص: اام 


مسأله -١‏ يكفى فى الضرر المانع عن الاجبار حدوث نقصان فى العين أو القيمه بسبب القسمه بما لا يتسامح فيه فى العاده وإن 
لم يسقط المال عن قابله الانتفاع بالمره. 10 


فرمايد: كل قسمه كان فيها ضرر على الكلء مثل: الدور و العقارات و الدكاكين الضيقه؛ لم يجبر الممتنع على القسمه و الضررء 
لأن هذا لا يمكنه الانتفاع بما يُفْرّد له» (بنا براين ضرر به اين معنا است كه شىء به كلى از حيز انتفاع ساقط شود.) و به قال أبو 


حنيفه و الشافعى. و قال أبو حامد (اسفرائينى كه نام او احمد بن ابى طاهر الفقيه الشافعى است. او در زمان خود بسيار مهم بوده 


است و شيخ الشافعيه در عراق بوده است و وفات او 8502 مى باشد. البته يكك ابو حامد ديكر است به نام ابراهيم بن محمد 
اسفرائينى كه شافعى بوده و وفات او 5١8‏ مى باشد. شيخ كه متوفاى 58٠‏ است مى توانسته از هر دوى آنها نقل كند. مخفى 
نماند كه ابو حامد اولى» مشهورتر بوده است.): الضرر يكون بذلكك (كه به كلى از انتفاع بيفتد) و بنقصان القيمه» فإذا قَسّم 


مجبور مى كنند كُويا هر قسمتى با كمى نقصان قيمت همراه است بنا بر اين بايد آن نقصان را يذيرفت.) (1؟) 


ص: فض 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص لمرو 


ثلاثه: أولها: أنه عباره عن نقصان العين أو القيمه » نقصانا لا يتسامح فيه عاده... ثانيها: أنه عباره عن عدم الانتفاع بالمال أصلا. 


باشد بلكه مثلا به عنوان مسكن از آن مى توان استفاده كند.). )١(‏ 


ظاهرا امام قدس سره عبارت خود رااز صاحب جواهر اخذ كرده و صاحب جواهر نيز از مرحوم اردبيلى. 


محقق اردبيلى نيز مى فرمايد: فى حقيقه الضرر الذى عدمه شرط للإجبار خلافء فقيل نقصان فى المال عيناء أو قيمه نقصانا 


در اينجا ادله ى لا ضرر در يكك طرف و دليل احقاق حقوق در طرف ديككر است. دليل احقاق حقوق مى كويد كه «الناس 
مسلطون على اموالهم» بنا بر اين اكر كسى مى خواهد مال را تقسيم كند بايد اجازه داشته باشد ولى از آن طرفء لا ضرر مانع 


از قسمت مى شود. 
دراين مورد نص خاصى مانند آيه و روايتى وجود ندارد و اجماعى هم در مسأله نيست. 


مقتضاى حكم همان است كه امام قدس سره بيان كرده است و آن اينكه اكر نقصانى در قيمت يا عين حاصل شود به مقدارى 


كه عرفا در مورد آن تسامح نمى كنند» ضرر محقق مى شود وادلهى لا ضرر جلوى قسمت اجبارى را مى كيرد. 


ص: إزشخرا 


."١5 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى». ج17 ص‎ -١ 


"- مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى» ج .٠١‏ ص ١١1؟.‏ 


حال آيا نقصان عينى داريم كه مستلزم نقصان قيمت نباشد؟ 


انه هايئ كه كلكى مى شود ولى قابل اسعفادة است وا به قبمت زفين مى فروشيد وعشازت :در آنها قمى تدارف دز ابنهها 
اكآر عمارت را نصف كنند» نقصان قيمت نيست ولى نقصان عين» صدق مى كند. به نظر ما به اين هم ضرر صدق مى كند و 
لازم نيست ضرر همواره در قيمت باشد اككر عين كم شود كه در نتيجه منافع آن هم كم مى شود هرجند قيمت كم نشود, باز 


ضرر محقق است زيرا مثلا سه اتاق داشت و بعد از تقسيم يكك اتاق آن از حيز انتفاع ساقط مى شود. 


قسمت سوم جائى است كه به كلى از قيمت بيفتد» بحث نيست در اينكه يقينا و به طريق اولى مصداق ضرر است و شريكك را 


نمى توان به قسمت اجبار كرد. 


قسم جهارم از ضرر جايى است كه نه از منفعت ساقط مى شود و نه نقصان عين است و نه نقصان قيمت ولى منفعت جديد با 


سابق تفاوت مى كند مثلا سابقا حمام بود ولى بعد از تقسيم به درد مسكن مى خورد. 


بعضى از بزركان اين را مانع از قسمت اجبارى ندانسته اند ولى به نظر ما ضرر صدق مى كند زيرا شريكك حمام مى خواهد و 


نه مسكن و نمى توان او را اجبار به آن كرد زيرا شريكك را نمى توان به تغيير كاربرى ملكش مجبور نمود. 


ص: عم 
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موضوع: تقسيم و قرعه 


بحث در مسأله ى سيزدهم از مسائل مربوط به قسمت است. اين مسأله طولانى است و ما آن را در دو سه بخش جداكانه مطرح 
مى كنيم. 


اين مسأله در مورد نحوه ى قرعه كشى كردن است. تا به حال بحث در اين بود كه بايد قسمت كرد و قرعه زد و الآن نحوه ى 


انجام دادن قرعه مطرح مى شود. 
غالب علماء از قديم الايام تا به امروز اعم از شيعه و سنى اين بحث را متعرض شله اند. 


بحش اول كلام امام قدس سره در مورد تعديل است يعنى قبل از قرعه بايد مساواتى بين سهامى كه قرعه مى زنيم ايجاد كنيم. 
اكز ميناوارظ افده فى ترافيق الوا تقرف ود از ابن زوق ل ال يعد باية انها ايه لاك مشاوض لقيو كرد 


تعديل در مقابل افراز نيست بلكه به معناى تقسيم مساوى است: 


مسأله ١‏ - لا بد فى القسمه من تعديل السهام ثم القرعه أما كيفيه التعديل (فرض اول:) فإن كانت حصص الشركاء متساويه 
كما إذا كانوا اثنين ولكل منهما النصف أو ثلاثه ولكل منهم الثلث وهكذا يُعدّل السهام بعدد الرؤوس سيراك سيمواته 
تميزه عن غيره؛ (مثلا- زمين شماره ى يكك و زمين شماره ى دو) فإذا كانت قطعه أرض متساويه الأجزاء (و قيمت هايش با هم 
فرق نمى كند) بين ثلاثه مثلا تجعل ثلاث قطع متساويه مساحه؛ ويميز بينها بمميز كالأولى لإحداهاء (زمين شمارهى يكك براى 
يكك نفر) والثانيه للأسخرى. والثالثه للثالثه» (فرض دوم در جايى است كه سهام مثل هم است ولى قيمت ها با هم فرق دارد كه 
بايد تعديل قيمت كرد.) وإذا كانت دار مشتمله على بيوت بين أربعه (مثلا جهار شريكك هستند و بيوت متعدد است مثلا ده 
خانه است.) مثلا تجعل أربعه أجزاء متساويه بحسب القيمه (قيمت ها بايد مساوى باشد مثلا شماره ى يكك با شماره ى ينج يكك 
سهم و شمارهى دو با ده سهم ديككر و هكذا.) إن لم يكن قسمه افراز إلا بالضرر (و اكر به شكل افراز بخواهيم قسمت كنيم و 
هر كدام را نصف كنيم مستلزم ضرر است.) وتميز كل منها بمميز (شماره كذارى مى كنيم) كالقطعه الشرقيه والغربيه والشماليه 
والجنوبيه المحدودات بحدود كذائيه» (فرض سوم در جايى است كه سهام با هم مساوى نيست مثلا يكى يكك ششم مى برد و 
ديكرى دو ششم و ديكرى سه ششم. در اينجا بايد كوجكترين سهم را در نظر بككيريم وبر حسب آن قسمت كنيم ودر مثال 
فوق شش قسمت مى كنيم و سهام را علامت مى كذاريم و زيد يكى رابا قرعه بر مى دارد و عمر كه مالكك ثلث است دو 
سهم و بكر كه سه تا مالك است سه سهم باقيمانده را بر مى دارد.) وإن كانت الحصص متفاوته كما إذا كان المال بين ثلاثه 
سدس لعمرو وثلث لزيد ونصف لبكر تجعل السهام على أقل الحصصء (كه يكك ششم است) ففى المثال تجعل السهام سته 
معلمه كل منها بعلامه كما مر. )١(‏ 


ص: هاضر 
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البته در جايى كه هم سهام متفاوت باشد و هم قيمت ها براى آن هم بايد جاره اى يافت.‎ 


در اينجا بحث مهمى مطرح است كه صاحب جواهر متذكر آن شده است و آن اينكه اككر افراد» با رضايت راضى به تقسيم 
شدند» آيا همجنان قرعه كشيدن لازم است يا نه. 


صاحب جواهر كلام عجيبى دارد كه بر خلاف سيره ى معمول اوست و مى كويد: قرعه كشى واجب است و رضايت در اينجا 


فايده اى ندارد: 


عبارت ايشان كه ما آن را خلاصه كرده ايم عبارت است از: ان مقتضى تعريف القسمه بأنها تمييز الحقوق كون حصه الشريكك 
كليا دائرا بين مصاديق متعدده (ايشان اشاعه را قبول نكرده و قائل است كه كسانى كه شريكك هستند سهمشان به شكل كلى در 
معين است و در نتيجه جاره اى جز قرعه نيست.) فيكون محلا للقرعه اذ هى حينئذ لاخراج المشتبه (ايشان قرعه را منحصر به 
كشف مشتبه دانسته است نه حل كردن نزاع و حال آنكه ما در سابق كفتيم كه قرعه براى هر دو مورد استفاده مى شود.) و 
تعيين ما لكل منهما من المصداق واقعا (كويا واقع مجهولى است كه با قرعه بايد آن را كشف كرد) فتكشف حينئذ عن كون 
حقه فى الواقع ذلك بل لولا الاجماع امكن ان يقال: ان المراد من اشاعه الشركه دوران حق الشريكك بين مصاديقه لا كون كل 
جزء يفرض مشتركا بينهما و الا لاشكل فى الجزء الذى لا يتجزى (زيرا اككر در هر جزئى مشتركك باشند در جزء لا يتجزى كه 
تقسيم نمى شود جككونه مى توانند در هر جزء مشتركك باشند. ايشان در واقع يكك مسأله ى فلسفى را وارد فقه كرده اند.) و 
اشكل قسمه الوقف من الطلق. (اين مشكل دوم است و آن اينكه اكر بخواهيم وقف رااز طلق جدا كنيم مثلا- كسى ينجاه 
درصد زمين را وقف كرد و شريكى دارد كه ينجاه درصد مالكك است اكر مالكيت هر دو به شكل مشاع باشد يعنى اجزاء 
وقفيه با ملك طلق با هم مخلوط است و اجزاء وقفيه كه در كل زمين با اجزاء طلق مخلوط مى باشد كه بعد از قرعه كل اجزاء 
وقفيه در يكك طرف و اجزاء ملك شريكك در طرف ديككر مى رود واين موجب تغيير در اجزاء وقف است كه جايز نيست.) 
10 


ص: ا 


."١١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج728 ص‎ -١ 


تحليل كلام صاحب جواهر در مورد قرعه كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: تحليل كلام صاحب جواهر در مورد قرعه 
بحث در مسأله ى سيزدهم از مسائل مربوط به قسمت است كه در مورد طرز قرعه كشيدن در تقسيم اموال مى باشد. 


كفتيم قبل از بيان اين مسأله به سراغ كلامى از صاحب جواهر مى رويم كه آيا قرعه در مقام نة تقسيم» در همه جا واجب است يا 
شركاء مى توانند با رضايت هم مال را تقسيم كنند و به سراغ قرعه نروند. 


صاحب جواهر اصرار عجيبى دارد كه قرعه كشيدن واجب است و بدون قرعه. قسمت معنا ندارد. كلام ايشان را در جلسه ى 
قبل به شكل خلااصه نقل كرديم و بخشى از كلام ايشان باقى ماند و آن اينكه مى فرمايد: وبذلكك يتجه اعتبار القرعه فى 
القسمه بعد تعديل السهام. ورضى الشريكين (نقول: اككر يكى از شركاء بخواهد سهم خود را جدا كند شريكك ديكر را مجبور 
مى كنند و شايد صاحب جواهر سهوا رضايت شريكين را در اينجا مطرح كرده است.) ... بل لا يتحقق الاقتسام بدونها (بدون 
قرعه نمى توانند قسمت كنند.)... و القرعه لاستخراج خصوص ما لكل منهما من المصداق المتردد واقعا فتكشف حينئذ عن 
كون حقه فى الواقع ذلكك و لو لسبق علم الله بوقوعها عليه (به وقوع قرعه بر سهام يعنى در علم الله مشخص است كه هر كدام 
مالك كدام بخش است و ما با قرعه آن را كشف كرديم.) ولا يحتاج بعد الى عموم (مانند عمومات «الناس مسلطون على 
اموالهم») او عقد آخر (مانند مصالحه) يقتضى الملكك او اللزوم فتأمل جيدا فأنه دقيق نافع. )١(‏ 


ص: وخر 


."١١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج728 ص‎ -١ 
نقول:‎ 
در مقام تحليل كلام صاحب جواهر به شش نكته اشاره مى كنيم:‎ 


الاول: ايشان مى فرمايد: در مفهوم قسمتء قرعه وجود دارد. 


ما اين كلام را قبول نداريم زيرا اين كونه نيست كه تقسيم احتياج به قرعه داشته باشد بلكه اكر طرفين راضى به قسمت باشند 
نيز كافى است. قرعه جزء ماهيّت قسمت نيست بلكه در قسمتء تراضى هم راه دارد و اكر به تراضى نرسيدند نوبت به قرعه مى 


رسكد. 


الثانى: صاحب جواهر اشاعه را منكر شد و قائل شد كه شركت به معناى كلى در معين است نه اينكه شركاء در هر جزء شريكك 


باشند. معناى كلى در معين است كه زيد مثلا ينجاه درصد و عمرو نيز ينجاه درصد در ملكك سهيم است. 


مى كوييم: هيج فقيهى تا به حال جنين نككفته است و همه اشاعه را به معناى شركت در كليه ى اجزاء تفسير كرده اند نه به 


معناى كلى در معين. 


ثالثا: اينكه ايشان مى فرمايد: اكر قائل شويم كه مسأله ى شركت به نحو اشاعه كه همان مالكيت هر جزء از طرفين است مى 


باشد در جزء لا يتجزى به مشكل بر مى خوريم زيرا جزء لا يتجزى قابل تقسيم نيست. 


ما مى كوييم: اولا جزء لا يتجزى قابل قبول نيست زيرا اكر جزء باشدء قابل تقسيم مى باشد و قول به جزء لا يتجزى باطل است. 
يكى از ادله ى منكرين اين است كه مثلا ‏ سنكك آسيابى داريم واز دايره ى بالا-تر يكك جزء لا يتجزى حركت كندء دايره ى 
اقيق ثر تنا هن حر كك كنك ريرا | كر كم حر كنك كم ابو اكياف تجرف من :شود وك عردكت تكد فقا ان اب اميت كه 
سنكك بايد بشكند زيرا دايره ى بالا حركت مى كند و دايره ى يائين حركت نمى كند. قائلين به جزء لا يتجزى مى كويند كه 


ص: ذا 


ثانا عور ءال حرى يكم يحيث فلسفى اسك ودملكية بك افر امشارف عرف مى: كويد كلشر يكين ذن همد حرا 
مشتركك هستند و كارى به جزء لا يتجزى ندارد. بنا بر اين اككر قائل به جزء لا يتجزى باشيمء نمى توانيم آن را در مسائل عرفيه 
ى اعتباريه ى فقهيه داخل كنيم. 


رابعا: صاحب جواهر مى فرمايد: يكى از تالى فاسدهاى اشاعه به معناى معروف اين است كه در مسأله ى وقف دجار مشكل 
مى شويم. مثلا كسى ينجاه درصد از زمين را به شكل اشاعه وقف مى كند (و وقف مشاع اشكالى ندارد هرجند بعضى از 
بزركان به اشتباه قائل به عدم جواز آن بودند.) معناى وقف مشاع اين است كه مال وقفى و مال طلق در تمامى اجزاء با هم 
مخلوط هستند و ما اكر با قرعه مقدار وقف را جدا كنيم معناى آن اين مى شود كه جاى وقف را تغيير داده باشيم و به جاى 
آنكه در كل زمين با شكل اشاعه منتشر باشد آن را در كوشه اى جمع آورى كرده باشيم. اين در حالى است كه تغيير وقف 


جايز نيست و حتى ما نحن فيه از باب تبديل آن به احسن نيز نمى باشد. بنا بر اين قول به اشاعه بايد باطل باشد. 


ياسخ آن اين است طبيعت وقف مشاع جنين است يعنى اكر كسى وقف مشاع را يذيرفته باشد معنايش اين است كه در مقام 
تقسيم آن را جابجا كنند. بله اكر وقفء معين باشد و بعد بخواهند آن را جابجا كنند صحيح نمى باشد زيرا از باب تصرف در 


ص: اخذرا 


خامسا: ايشان فرمودند كه لازم است قبل از شركت سهام را تعديل كرد. 


به نظر ما اين كلادم نيز صحيح نيست زيرا اكر طرفين راضى باشند نيازى به تعديل نيست. مثلا- برادر بزركتر جانب برادر 
كوجكتر را رعايت مى كند. جرا بايد اين كار مشكلى داشته باشد. ماهيّت اين كار به مصالحه بر مى كردد و حال آنكه 
صاحب جواهر قائل بود كه عقدى در اين جا راه ندارد. بله در قرعه بايد تعديل كرد ولى در مصالحه و تراضىء وجود اقل و 
اكثر اشكالى ندارد واكر طرفين به آن راضى شوند هيج مشكلى وجود ندارد. حتى بين ورثه بسيار بيش مى آيد كه جانب 
همك 5ؤ,] مالتحلة من كةو مكلا قنيص كرواتسلي است و خاني :د كران واتزفا تاس كد حص شا نكن اشركاء 


بالكل از كرفتن سهم خود انصراف دهد. اين كونه نيست كه همه در تقسيم ارث قرعه بكشند. 


سادسا: ايشان صاحب جواهر مى فرمايد: قرعه» كاشف از امر مجهول است ولى فى علم الله سهم هر كدام از شركاء مشخص 
است اين» فرع بر آن است كه قرعه هميشه كاشف باشد و حال آنكه قرعه بر دو قسم است: كاه از مجهول كشف مى كند 
مانند غنم موطوثئه كه نمى دانيم كدام است كه در نتيجه كله ى كوسفند را دو قسمت مى كنند و قرعه مى زنند و آنى كه قرعه 
به نامش افتاد را دوباره دو قسمت مى كنيم و هكذا تا آخرى خارج شود. در روايت نيز هست كه با قرعه در اين مورد» مجهول 
كشف مى شود. 


اما نوع ديكر قرعه براى رفع نزاع است مثلا: اين روزها كاه به كسانى كه از جايى خريد كنند جايزه مى دهند. بعد قرعه مى 
كشند تا آن فرد را بيدا كنند. در اينجا آيا فى علم الله يكى مالكك است يا براى اينكه ترجيح بلا مرجح نشود قرعه مى كشند؟ 
ه ركز كسى قائل نيست كه زيد مالكك بوده است و آنها با قرعه درصدد كشف آن هستند زيرا بعد از قرعه و تحويل» زيد 
مالك مى شود. 


ص: ا 


يا مثلا هنكام دستجات كاه بين افراد اختلاف مى شد كه كدام دسته اول حركت كندء در اينجا قرعه مى كشيدند. در اينجا 


مجهولى وجود ندارد كه فى علم الله مشخص باشد بلكه فقط براى رفع اختلاف است. 


خلااصه اينكه مشكل صاحب جواهر در دو جيز است يكى اينكه اشاعه را رها كرده به سراغ كلى فى المعين رفته است. دوم 
اينكه ايشان قرعه را فقط براى كشف مجهول مى دانست و به همين دليل قائل شده است كه در تقسيم حتما بايد قرعه كشيد. 


حال به سراغ كلام امام قدس سره در مورد تعديل مى رويم. ايشان فرمودند كه قبل از قرعه بايد تعديل كرد يعنى سهام را بايد 


مساوى كرد. اكر بين ينج جيز قرعه مى كشيم يا بايد در جنس و يا در قيمت مساوى باشند و الا نمى توان قرعه كشيد. 


سيس ايشان سه رقم تصوير كردند. بايد توجه داشت كه در اين مورد نه روايتى وجود دارد و نه آيه اى بلكه سيره ى عقلاء به 
اين كونه است كه اول سهام را تعديل مى كنند و بعد قرعه مى كشند. شارع نيز همين سيره را امضاء كرده است و اين كار در 


بعضى موارد به عنوان راه منحصر مى باشد و بجز قرعه كار ديكرى نمى توان انجام داد: 
.١‏ جايى كه هم سهام مساوى است و هم اجزاء آن مساوى است. كه اجزاء را به عنوان شماره ى يكك و دو علامت مى زنيم و 
بعد قرعه مى زنيم. 


؟. سهام مساوى است اما قيمت ملكك نامساوى است. مثلا ده مغازه است كه مى خواهيم بين جند نفر تقسيم كنيم. سهام اين 
جند نفر مساوى است ولى قيمت مغازه ها نامساوى است. در نتيجه براى تعديل كردن مى كوييم كه مغازه ى شماره ى يكك و 
سه مى شود ينجاه ميليون و هكذا مغازه ى شمارهى دو و ينج و هكذا. در اينجا مغازه ها را شماره كذارى كردهء تعديل مى 


كنيم و بعد قرعه مى كشيم. 


ص: ير 


*. سهام در اينجا نا مساوى است ولى جنس متعادل است. مثلا يكى يكك ششم و ديكرى دو ششم و سومى سه ششم سهم مى 
برد. دراينجا بايد زمين را شش قسمت كرد و شماره كذارى نمود و بعد زيد كه يكك ششم سهم دارد يكى را خارج مى شود 
و هكذا. نام اين را در حساب مخرج مشتركك مى كو يند. 

البته كاه بعضى از ش ركاء تقاضا مى كنند كه اول خودشان قرعه را بكشند و نمى خواهند كه دومى يا سومى باشئدء در اينجا 


براى قرعه بايد قرعه كشيد كه ان شاء الله شرح آن را در جلسه ى آينده بيان مى كنيم. 


قرعه كشيدن در قسمت كتاب الشركه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قرعه كشيدن در ة فسمثت 


كاه مى شود كه در قرعه كشى نيز اختلاف مى شود و ناجاريم قرعه اى براى قرعه بكشيم. مثلا سهام را نام كذارى كرديم و 
بعد تصميم داريم قرعه بكشيم. ممكن است در اينجا اختلاف رخ دهد كه جه كسى بايد ابتدا قرعه را بيرون بكشد. يا مثلا يكك 
نفر مى خواهد به نام افراد» سهام قرعه را در بياورد كه اختلاف ييش مى آيد كه اول به نام جه كسى قرعه را در بياورد. در 
إينجا بايد يكك قرعهى ديكر كشيد به اين كونه كه نام شركاء را مى نويسيم و داخل كيسه مى كذاريم و شخص ثالثى نام آنها 
رادر مى آورد و نام هر كس كه ابتدا در آيد اواول قرعه را مى كشد و هكذا. (البته ما در كلمات علماء نديديم كسى 


متعرهن اين فسألة كنده باشق,) 

ص: 587 

اين مانند كسى است كه استخاره مى كند كه آيا در فلان مسأله استخاره بكند يا بدون استخاره اقدام نمايد. 
سيس امام قدس سره بعد از بيان كيفيت تعديل سهام, به سراغ كيفيت قرعه زدن مى رود. 


امام رحمه الله عليه در اينجا دو حالت معرفى مى كند: يكى در جايى كه حضّه ها مساوى است مثلا دو نفر در نصف شريكند و 


كاه نامساوى. سيس امام دو راه براى قرعه در حصص مساوى بيان مى كند. 


وأما كيفيه القرعه ففى الأول وهو ما كانت الحصص متساويه تؤخذ رقاع (كاغذهايى را مى كيريم) بعدد رؤوس الشركاءء 
رفعتان إذا كانوا (مناسب بود «كانا» نوشته مى شد) اثنين» وثلاث إذا كانوا ثلاثه وهكذاء وتخير بين أن يكتب عليها أسماء 


نوشت) أو أسماء السهام على إحداها أول (بهتر بود «الاول» نوشته مى شد) وعلى الأخرى ثانى (بهتر بود «الثانى» نوشته مى شد) 


وهكذاء (هم مى توان شماره هاى سهام را نوشت مانند ملكك شماره يك و ملكك شماره دو و هكذا) ثم تشوش (سيس آنها را 
برهم مى زنيم.) وتستر ويؤمر من لم يشاهدها (كسى كه از آنها خبر ندارد) فيخرج واحده واحده. فإن كتب عليها اسم الشركاء 
يعين سهم كالأول» (سهم اول را مانند سهم اول نام كذارى مى كنيم.) وتخرج رقعه باسم هذا السهم قاصدين أن يكون لكل 
من خرج اسمه. (نيِت مى كنيم كه هر كسى كه اسمش خارج مى شود به نوبت ملكك شماره يكك و سيس دو و سه را به او 
بدهيم.) فكل من خرج اسمه يكون له ثم يعين السهم الآخر وتخرج رقعه أخرى لذلك السهمء فمن خرج اسمه فهو له وهكذاء 
(تا اينجا در مورد اين بود كه اسامى افراد را نوشتيم و داخل كيسه انداختيم) وإن كتب عليها اسم السهام (و اكر نام سهام را 
بنويسيم و داخل كيسه بريزيم) يعين أحد الشركاء وتخرج رقعه؛ (يكى از شركاء مانند زيد را انتخاب مى كنيم و مى كُوييم كه 
اول به نام تو در مى آوريم و بعد رقعه را در مى آوريم كه مثلا مى بينيم ملكك شماره ى سه به نام او افتاد.) فكل سهم خرج 
اسمه فهو له. ثم تخرج أخرى لشخص آخر وهكذا. )١(‏ 


ص: إركثين 


2١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


البته مخفى نماند كه اككر نام سهام را در كيسه بريزيم ممكن است بين شركاء اختلااف بيش آيد كه ابتدا قرعه را به نام جه 
كسى بيرون آورند كه در نتيجه احتياج به قرعه اى براى اين قرعه است ولى اكر نام افراد را در كيسه بنويسند ديكر احتياج به 


قرعه اى براى قرعه باقى نمى ماند. 


همجنين تساوى سهام كاه به شكل افراز بود زيرا ملكك ها مانند هم بود و كاه به شكل تعديل بود يعنى قيمت ملكك ها متفاوت 
بود. امام رحمه الله عليه در اينجا در قرعه كشى حكم هر دو را با هم بيان كرده است زيرا در هر دو مورد تساوى سهام صدق 


اما در موردى كه سهام نا مساوى است يعنى مثلا يكك نفر يكك ششم سهم دارد و ديكرى دو ششم و سومى سه ششم. 


وفى الثانى - وهو ما كانت الحصص متفاوته كالمثال المتقدم الذى قد تقدم أنه تجعل السهام على أقل الحصص وهو السدس 
(كه كفتيم در سهم بندى» سهم كوجكتر را معيار قرار مى دهيم كه همان شش قسمت است زيرا سهم كمتر» يكك ششم مى 
باشد.) - يتعين فيه أن تؤخخذ الرقاع بعدد الرؤوس يكتب مثلا على إحداها زيد وعلى الأخرى عمرو وعلى الثالثه بكر وتستر كما 
مرء ويقصد أن كل من خرج اسمه على سهم كان له ذلكك مع ما يليه بما يكمل تمام حصته؛ (مثلا اكر كسى سه سهم دارد 
تصميم مى كير ند كه بايد سه سهم در بياورند تا حضّه ى او كامل شود و كسى كه يكك سهم دارد يكك بار بايد سهم در 
بياورد.) ثم تخرج إحداها على السهم الأول فإن كان عليها اسم صاحب السدس تعين له (همان يكى را در مى آورد و كارش 
تمام مى شود) ثم تخرج أخرى على السهم الثانى» (نام ديكرى را از كيسه بيرون مى كشند) فإن كان عليها اسم صاحب الثلث 
(كه دو ششم را مالكك بود) كان الثانى والثالث له ويبقى الرابع والخامس والسادس لصاحب النصفء (كه مالكك سه ششم بود) 
ولا يحتاج إلى إخراج الثالثه» (زيرا هر جه باقى مانده است مال اوست) وإن كان عليها اسم صاحب النصف كان له الثانى 
والثالث والرابع» (زيرا فرض اين است كه صاحب سدس اولى را برده است) ويبقى الباقى لصاحب الثلثء وإن كان ما خرج على 
السهم الأول اسم صاحب الثلث (اكر ابتدا نام عمرو كه دو سهم دارد بيرون آمد) كان الأول والثانى له ثم تخرج أخرى على 
السهم الثالث» فإن خرج اسم صاحب السدس فهو له. وتبقى الثلاثه الأخيره لصاحب النصفء وإن خرج اسم صاحب النصف 
كان الثالث والرابع والخامس له» ويبقى السادس لصاحب السدسء وقس على ذلكك غيره (كه در ما نحن فيه مثال سه شريكك را 
زديم حال اكر ده شريكك بودندء به همين مقياس بايد قرعه كشيد.) )١(‏ 


ص: ع 


2١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


قرعه در تقسيم كتاب الشركه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: قرعه در تقسيم 
جند نكته از مسأله ى سيزدهم باقى مانده است: 
اول اينكه امام قدس سره در قرعه فقط به دو صورت اشاره كرد كه عبارتند از: صورت اتحاد سهام و صورت اختلاف سهام. 


صورت سومى هم وجود دارد و آن اينكه هم سهام مختلف باشد مثلا يكى سدس و يكى ثلث و ديكرى نصف وهم اراضى 
اى كه مى خواهند تقسيم كنند. در نتيجه بايد در سهام؛ تعديلى ايجاد كنيم و بعد قرعه بزنيم. 


نكته ى دوم اين است كه اكر بخواهيم قرعه را به نام افراد بزنيم نه به نام املاكك و سهام در اينجا اكر مثلا نام زيد كه مالكك 
نصف است در آيد» زمين ها را از اول شروع مى كنيم يعنى شماره ى يكك و دو و سه را به او مى دهيم نه اينكه زمين هاى او 


را جداكانه به او دهيم. اكر به نام عمرو در آمد كه مالكك نصف استء زمين يكك و دو را به او مى دهيم. بنا براين يكك بار 
قرعه مى كشيم و ازاول شروع مى كنيم و سهم ها را مى دهيم بنا براين اينكه بعضى كفته اند كه زمين ها كاه يراكنده مى 


حتى اككر سهام را در صندوق ريخته باشندء وقتى مثلا سهم دو در آمدء سه و جهار هم به دنبال آن است و اكر يكك در آمدء 


دو و سه هم همراه آن مى باشد. 
ص: 7/6 


نكته ى سوم اين است كه امام قدس سره موارد رد را اصلا صحبت نكردند. اككر جايى است مانند دو خانه كه يكى كرانقيمت 
به دو هزار دينار و ديكرى ارزان قيمت و به هزار دينار استء در اينجا بايد به سراغ رد رفت به اين كونه كه تفاوت آن دو خانه 


هزار دينار است كه آن را نصف مى كنيم كسى كه مالكك خانه ى ارزان است بايد از ديكرى يانصد دينار بكيرد. 


حال اكر يكى از شريكين بككويد كه اكر خانه ى كرانتر به من برسدء من يانصد دينار ندارم كه به ديكرى بدهم. در اينجا جاره 


اى نيست مككر اينكه به سراغ قيمت رويم يعنى خانه ها را بفروشيم و قيمت آنها را تقسيم كنيم. 


شريكين را مجبور كرد كه مادام العمر به حال شراكت باقى بمانند. 


البته اين مسأله هم وجود دارد كه قرعه آيا بايد به دست امام عليه السلام يا نائب او يا قاضى انجام شود يا اينكه خود افراد هم 


مى توانند قرعه بكشند. اين مسأله اختلافى است و عده اى قائل هستند كه افراد خودشان نمى توانند قرعه بكشندء ان شاء الله 


اين نكته را در خاتمه بحث مى كنيم. 


خلاصهى مسأله ى جهارده اين است كه براى قرعه» روش خاصى وجود ندارد و آنجه تابه حال كفتيم كه اسامى را مى 
نويسند و در كيسه مى كذارند و شخص ثالثى در مى آورد و ماننئد آن همه يكك روش است و مى توان روش هاى ديكرى را 


نيز استفاده كرد. 


ص: انا 


مسأله ؟١‏ - الظاهر أنه ليست للقرعه كيفيه خاصه. وإنما تكون منوطه بمُواضعه القاسم والمتقاسمين (بر اساس قرارداد تقسيم 
كننده و شركاء است كه جه روشى را انتخاب كنند.) بإناطه التعيّن بأمر ليست إراده المخلوق دخيله فيه مفوضا للأمر إلى الخالق 
جل شأنه (به هر حال بايد آن را منوط به جيزى كنيم كه اراده ى مخلوق در آن دخالت نداشته باشد و امر را تفويض به 
خداوند كنيم تااز باب ترجيح بلا مرجح خارج شود دو ووايت نيز آمذه اث كه لبس مِنْ قَوْم تَنارَعُوا ثم فَوَصُوا َرَمُع إلى 
اللِّ احج سَهمْ الْمُحقّ (0) ) سواء كان بكتابه رقاع (روى كاغذ بنويسند) أو إعلام علامه فى خصاه (روى سنكك ها علامت 


بكذازتد) أو ثواه (هسته ى خخرها) أو ورق أوخشب أو غير ذلك: (8 
اقوال علماء: 


صاحب مسالكك مى فرمايد: و ما ذكره (المحقق) من كتابه الأسماء و السهام و وضعه فى بندقه من طين (در كلوله اى از كل 
بيوشانيم) و نحوه (مثلا- در موم بيوشانند) هو المشهور فى استعمال الفقهاء, و لكن لا يتعتين فلو جعلها بالأقلام و الحصى و 
الورق و ما جرى مجراها مع مراعاه الستر كفى. (1) 


حتى ما قائل هستيم كه ستر نيز لازم نيست مثلا الآن آنها را به شكل كره هاى كوجكى در مى آورند و داخل كردانه اى مى 


اندازند و مى جرخانند. در اينجا سترى در كار نيست ولى در حكم ستر است. 


ص: كن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج اال ص 70/8 ابواب كيفيه الحكم و الحاكمء باب'١211‏ شماره؟ ١‏ لل حم طّ آل البيت: 


7- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15 ص .6١‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: والظاهر عدم وجوب خصوص كتابه الرقاع وعدم الصون فى ساتر» بل وعدم وجوب كون المأمور 
مكلفاء (حتى كاه با حيوانات مانند مرغى كه آموزش ديده است بركه هارا بر مى دارند) بل وغير ذلكك من القيود المزبوره 
(در كلام محقق) إذ المراد حصول التعبين من غير اختيارهما أو وكيلهماء بل يفوضان أمره إلى الله تعالى (از اين عبارت استفاده 
مى شود كه واقع محفوظى وجود دارد كه با قرعه كشف مى شود.) ويفعلان ما يفيده (كارى مى كنند كه كار كاغذ را انجام 
دهد و بدون اختيار آنها باشد) وإن كان الأسولى الاقتصار على المأثور والمعهود (كه با رقاع و آنجه بين مردم معهود است 
باشد). (01) 


اما دليل مسأله: 


بعضى از روايات مصاديق خاصى براى قرعه عنوان شده است اين دلالت بر حصر نمى كند. كاه دلالت بر اولويت دارنئد و كاه 


صرفا براى بيان مصداق است و دلالت بر اولويت هم ندارد. 


دليل دوم: سيره ى مستمره بين عقلاء. عقلاء به شكل هاى مختلف قرعه مى كشند و اين سيره» مستمره است و شارع هم نهى 
نكرده و نفرموده كه اين نوع قرعه صحيح است و آن يكى غلط مى باشد. مراد از عقلاء اعم از مسلمين و غير مسلمين است 
زيرا قرعه جيزى نيست كه اسلام در آن دخالت داشته باشد. 


غايت از قرعه اين است كه به نحوى عمل شود كه بشر در آن دخالت نداشته باشد. 


ص: 1 


.73558 ص‎ 7١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج‎ -١ 


دليل جهارم: در قرآن در سورهى آل عمران آمده است كه مادر حضرت مريم نذر كرده بود كه دخترش خادمه ى بيت 
المقدس شود. بعد بنا شد كه مريم را تحت تكفل يكى از عُبَاد بنى اسرائيل قرار دهند زيرا هر كسى دلش مى خواست اين 


شيزق سيقي شوفااري اوش اوتنا فشن داس افر انام فرما بده (إذ يُلْقَونَ أَلامَهمْ أَبهُمْ كفل مَزْيم) )١(‏ 


در شرح آن آمده است كه هر يكك از داوطلبان كفالت مريم اسمشان را روى قلم يا جوبهى تيرى نوشتند و داخل آب 


روى آب ماند. در اين نوع قرعه كشىء حتى ستر هم وجود ندارد و نه رقاعى. 
همجنين در داستان حضرت يونس آمده است (فَساهمَ فكانّ مِنَ الْمَدْحَضينَ ) (؟) 


«ساهم) به معناى قرعه كشيدن است زيرا از ماده ى «سهم» است كه همان جوبهى تير است كه اسم ها را روى آن مى نوشتند 
ودر كيسه مى ريختند وايكى را در مى آوردند. به هر حال در كشتى قرعه كشيدند و جند بار به نام حضرت يونس آمد. 


«مدحض» به معناى مغلوب است. 

ان شاء الله در جلسه ى آينده به دليل ينجم اشاره مى كنيم. 

قرعه در قسمت كتاب الشركه 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) مى فرمايد: ستكون فتن يصبح الرّجل فيها مؤمنا و يمسى كافرا إِلَا من أحياه الله بالعلم. (9) 
ص: 5/9 

-١‏ آل عمران/سوره” آيه؟ع. 


)ع صافات /سوره/7” آيه1؟1. 


- نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 17م حديث عا 

رسول خدا (ص) بيشبينى مى كند و مى فرمايد كه در آينده در ميان امت من فتنه هايى رخ خواهد داد كه در ميان آنهاء فرد؛ 
صبح مؤمن است و عصر كافر مى باشد. يعنى دين او در عرض يكك روز عوض مى شود. 

شايد زمان ما از همان زمان ها بوده باشد. اين فتنه ها كاه مالى است يعنى صبح انسان با ايمان است ولى مال حرام كلانى به او 


بيشنهاد مى شود واو تسليم اين فتنه ى مالى مى شود و دين خود رااز دست مى دهد. زيرا كسانى كه اين مال حرام را ييشنهاد 


مى كنند در مقابل آنء توقعات نامشروعى دارند و فرد بايد آن توقعات حرام را براى آنها برآورده كند. 


كاه فتنه ها سياسى است و كاه اخلاقى. امروزه يكى از اين فتنه هاى مسلم اخلاقى فضاهاى مجازى آلوده است. ممكن است 


كسى صبح مؤمن باشد ولى وارد اين فضاها شود و عصر كافر كردد. 
كاه فتنه هاء خانوادكى است مانند اختلاف فرزند با يدر و مادر و اختلاف زن و شوهر وامثال آن. 


بالاسخره معناى حديث فوق اين است كه زمانى مى رسد كه فاصله ى كفر و ايمان كم مى شود ولى اككر فرد داراى علم و 
دانش باشد به اين كونه كه حيات علمى داشته باشد (نه صرف اينكه علمى را در حافظه داشته باشد) ولى اكر عالم باشد ولى 
أحياد الله بالعلم انك اوممكل اكه در ]رق طوفاتها آسيب بيده 


كاه انسان» دين خود را به دنياى خودش مى فروشد و حتى همان كونه كه در روايات آمده است كاه دين خود را به دنياى 
ديكران مى فروشد. اين طوفان ها در زمان ما بسيار زياد شده است. هر روز بايد به خداوند عرض داريم كه ما را به حال 
خودمان وانكذارد و بكوييم: َب لَا تَكلنى إِلَى نَفْسى طَرقَة عن أبداً )١(‏ اكر كسى روزها هفت مرتبه بكلويد: «بسم الله الرحمن 
الرحيم لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم) و سه مرتبه كر موذج طن اننع الذى "يدرك وديس أن قات كن 
صلوات فرستاده شود: «اللهم صل على محمد وَعَلِىٌ وَ فَاطِمَه وَ الَْمَنِ وَ الْحسَيِنِ وَ عَلِ بْنِ الْحْسَينِ وَ مُحَمّدٍ بْنِ على وَ جعْفَرِ بْن 
مُحَمّدٍ وَ مُوسرى بن جَعْفَرِ وَعَلِىٌ بْن مُوسى وَ محمد بْنِ عَلِىّ وَ عَلِىٌ بْن مُحَمَدٍ وَ الْحَسَن بن عَلٌِّ و الحجه بن الحسن العسكرى.) 


خداوند اورا حفظ مى كند. (اين رامن در جايى ديده ام.) 
ص: لجنا 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» اج ص ١م‏ طّ دار الكتب الاسلاميه. 


موضوع: قرعه در قسمت 


مانند نوشتن روى كاغذ و در كيسه كذاشتن و اينكه شخص ناشناسى آنها را در آورد را انجام داد. هدف آن است كه 


انتخاب» غير اختيارى و نامعلوم باشد يعنى به كونه اى كه دست بشر به شكل اختيارى در آن دخالت نداشته باشد. 


جهار دليل را ذكر كرديم و اكنون به سراغ دليل ينج مى رويم و آن اينكه؛ استخاره يا نوعى از قرعه است يا شبيه قرعه مى 
باشد. يكك نوع استخاره؛ استخاره ى ذات الرقاع است كه دعايى را مى خوانند و كزينه ها را روى كاغذ مى نويسند و يكى را 
بر مى دارند. استخاره با تسبيح و يا باقرآن هم وجود دارد. بنا براين انجام روش خاصى براى قرعه لازم نيست. تنوع ابزار 
علا-مت آن است كه آنى كه مرسوم است خصوصيت ندارد. استخاره نيز كاه دو تايى است و كاه سه تايى ويا ممكن است 
يكك قبضه از تسبيح را بكيرند و آنها را بشمارند. بنا براين با همان تسبيح نيز به روش هاى كوناكون كه حتى شايد در نصوص 


هم نباشد» مى توان استخاره كرد. 


از كلام امام قدس سره و كلام صاحب جواهر استفاده مى شود كه در قرعه همواره يكك واقع مجهولى وجود دارد كه خدا مى 
داند ولى ما نمى دانيم و با قرعه درصدد كشف آن واقع مجهول هستيم. امام قدس سره در مسأله ى جهاردهم مى فرمايد: 
بإناطه التعتين بأمر ليست إراده المخلوق دخيله فيه مفوضا للأمر إلى الخالق جل شأنه )١(‏ 


م 


-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص "م 


موطوقه كيالدى قوود ته اي اكه بعد قر :ريه فى ال ياب شرام وا لوطل ببلتشيية) سامدت: كزوللة وكين فافع 7ل 4 جه 
كسى ملحق است. 


ولى كاه جنين نيست. مانند فرزندانى كه مال يدر را به ارث برده اند. همه در ما تركك يدر به شكل مشاع مالكك هستند. اين 


در اينجا مسأله ى مهمى وجود دارد كه امام قدس سره آن را بيان نكرده اند و آن اينكه آيا اجراى قرعه بايد به دست امام عليه 
السلام و نائب او يا والى كه از طرف امام است (جه نائب خاص و يا نائب عام) باشد يا اينكه مجرى قرعه هر كسى مى تواند 


شتف 


البته در جايى كه نزاع و خصومت وجود دارد جاره اى نيست كه نزد قاضى روند كه از طرف امام يا نائب او منصوب است و 
او قرعه را بكشد و مشكل را رفع كند. 


اماااكر خصومتى در كار نباشد و مثلا فرزندان براى تقسيم اموال يدر مى خواهند قرعه بكشند ويا اينكه براى كشف غنم 
موطوئه به سراغ قرعه مى روند در اينجا لازم نيست كه نزد امام يا نائب او بروند. حتى در روايت است كه صاحب الغنم قرعه را 
مى كشد. 


اما از كسانى كه به شدت دنبال اثبات اين است كه قرعه بايد از طرف امام يا نائب او باشد مرحوم نراقى در كتاب عوائد الايام 
است. (بايد توجه داشت كه قواعد فقهيه در كتب شيعه يا نيست يا كم است ولى كتاب مزبور كتاب خوبى در مورد قواعد 
فقهيه و مسائل ديككر است) ايشان در بحث قرعه قائل است كه قرعه بايد به وسيله ى امام يا نائب او باشد و بعد از بحثى طويل 
مى فرمايد: و ظهر من ذلكك ان القرعه انما هى وظيفه الامام أو نائبه الخاص أو العام» بمعنى أنه لا يترتب أثر على إقراع غيره» و 
يكون كحلفه و حكم (همان كونه كه قسم خوردنء فقط نزد حاكم شرع معتبر است و همجنين حاكم شرع بايد حكم را صادر 
كند نه فردى ديكر). )١(‏ 


ص: انا 


ودر كلام ديكرى مى فرمايد: ان جماعه من فقهاءنا او اكثرهم يقولون باختصاص القرعه بالامام او نائبه الخاص او العام. )١(‏ 
ان شاء الله در جلسه ى آينده به بيان ادله در مسأله مى يردازيم. 

كسى كه بايد قرعه بكشد كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: كسى كه بايد قرعه بكشد 

بحث در اين بود كه آيا قرعه بايد از طرف امام و منصوب از طرف او مانند نائب خاص و يا عام امام باشد يا اينكه هر كس مى 


مرحوم نراقى در عوائد الايام تصريح كرد كه جماعتى از علماء بلكه اكثر آنها قائلند كه قرعه بر عهده ى امام و نائب اوست و 
مردم نمى توانند قرعه بزنند. البته او در آخر كلامش كفته بود كه بعضى از موارد استثناء مى شود مانند قرعه در مورد غنم 


موطوئه. 
امادللك د انقان اقانه قرذه الت حك روايت اة: 
عَنْ حَمَادٍ عَمَنْ ذَكْرَةُ عَنْ أَحَدِهِماع قَالَ: الْقَوْعَهُ لا تكونٌ إَِا لَإِمَام. (5) 


اين روايت مرسله است مكر اينكه كفته شود كه بنا بر كفته ى محقق نراقى بكوييم كه جماعت كثيرى از علماء به آن عمل 


كرده اند واين شهرت موجب مى شود كه ضعف سند آن برطرف شود. 


عَلّمَنى آبهَ مِنْ كتاب الله فهو د فَعَلَمَهُ وَاحِدٌ مِنْهْ (يكى از غلا.م ها آيه اى به او تعليم كرد.) ّم مات الْمَولَى (سيس مالكك 
فوت كرد) وَ لَمْ يُدْرَ أَبّهُمُ اذى عَلْمَهُ (و مشخص نشد كه جه كسى به او تعليم كرده بود و همه ى غلادم ها اذعا كردتد كه 
خودشان آيه را به او تعليم كرده بودند) أنه قَالَ (كه مشخص نيست امام عليه السلام فرموده است يا يونس) بت مَخْرَحٌ بالْقُوعَهِ 
قَالَ وَ لا يَشمَخْرجَه إلا امام لآَنَّ لَه عَلَى الْقُعَهِ كلام وَ دُعَاءَ لَا يَعلَمَهُ غَيرْهُ (زيرا قرعه دعايى دارد كه بقيه آن را نمى دانند. بر 


اساس اين روايت فقط امام بايد قرعه بكشد و حتى نائب او هم نمى تواند قرعه بكشد.) 0 
ص : 91" 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج اال ص 104 ابواب كيفيه الحكم و الحاكمء باب١21‏ شماره م١‏ ال عق طّ آل البيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج71 ص 3 ابواب العتق» باب 6 شماره” ١ ٠‏ حا ط آل البسبة. 


در سند اين روايت نيامده است كه يونس از امام نقل كرده باشد ولى كفته مى شود كه آنها غالبا از خودشان جيزى نقل نمى 
كردنك. 

عن الحكم بْن مث كين عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللووع قَالَ: إِذَا وَطِىَ رَجُلَانِ أو تَلَانَُ جَارِيَه فى طهْر وَاحِدٍ (ممكن است 
وطى به شبهه باشد و يا حتى زنا زيرا ولد زانى تمامى احكام را اعم از نفقه» حضانت و رعايت محرم و نامحرم بودن را دارد و 


فقط ارث نمى برد.) فَوَلَدَتٌ فَادَعَوْهُ جميعاً أَْرحَ الْوَالِى (حاكم شرع بَينَهُمْ قَمَنْ قرح (كسى كه قرعه به نامش افتاد) كان الْوَلَدُ 
وَلدَة 314 قيقة الولن على ضاي القاركة (ؤيرا اق ععاريه بهرة برداوق كر 41 


در دو روايت از روايات فوق نام امام و يكى نام والى آمده است كه او بايد قرعه بكشد. 
در مقابل اين روايات» روايات معارضى وجود دارد مبنى بر اينكه هر كسى مى تواند قرعه بكشد: 
قال رَسُولَ الل ص لَهِس مِنْ قوم تنَرَعُو ان مَوَصُوا أَمْرَهُمْ إِلَى الله إِلَا ترج سَهْمُ الْمَحِقَّ (0 


ظاهر اين روايت عموميت است و در آن شرط نشده است كه براى قرعه نزد امام يا نائب او روند. 


للع عن شال كلدم تخرج فى الوك ا ع للع ل ل ا 
يَقُولُ قَساهَم فَكانّ مِنَ الْمْدْحَضين (*) 


ص عوم 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج اال ص 32١‏ ابواب كيفيه الحكم و الحاكمء باب١21‏ شماره ”7 لال حال ط آل البيت. 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 70/8 ابواب كيفيه الحكم و الحاكمء باب١211‏ شماره؟ ١‏ لال حم طّ آل البيث: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص إفية ابواب كيفيه الحكم و الحاكمء باب١211‏ شماره 2 7 لال حلا طّ آل السية: 


امام عليه السلام در اين روايت در مقام بيان است و در آن نيامده است كه قرعه را بايد امام يا نائب او بكشد. 


جمع بين اين دو دسته از روايات به اين كونه است كه كاه شركاء با هم نزاع دارند كه در نتيجه بايد نزد حاكم شرع بروند و 


000 


كاه نزاعى در كار نيست مثلا افرادى براى تقسيم اموال يدر مى خواهند قرعه بكشند كه در اين صورت خودشان مى توانند 
قرعه د تكشتك. 


همجنين در آن روايتى كه مى كويد: امام عليه السلام بايد قرعه بكشد زيرا او دعاى قرعه را مى داند» مخفى نيست كه اين دعا 


مستحب اسيت زيرا در ساير روايات نيامده اس 


اضافه بر اين» مواردى وجود دارد كه حتى خود مرحوم نراقى نيز قائل است كه نبايد به امام عليه السلام مراجعه كرد مانند غنم 
موطوئه و امثال آن ويا مانند «اقراء المدرّس» يعنى معلم مى خواهد از شاكردان سؤال كند و همه مى كويند كه اول از من 
سؤال كند كه در نتيجه قرعه مى زند. يا كسى زوجات متعدد دارد و براى حق القّسم كه همان حق هم خوابكى است قرعه مى 


مسألهى تراضى بعد از قرعه كتاب الشركه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مسأله ى تراضى بعد از قرعه 


بحث در اين بود كه قرعه آيا وظيفه ى امام و نائب امام است يا اينكه تودهى مردم نيز مى توانند عمل قرعه كشيدن را انجام 


دهنك. 
در جلسه ى كذشته به ادله اى اشاره كرديم كه عام بود و اكنون به دليل ديكرى مى يردازيم: 


سيره ى عقلاء بر اين است كه فقط در منازعات به حكام مراجعه مى كنند و اككر نزاعى در كار نباشد خودشان با قرعه مسأله را 


تمام مى كنند. امروزه نيز در وسائل ارتباط جمعىء در بسيارى از موارد قرعه مى اندازند و مسأله را حل مى كنند. 
ص: 596 


در مسأله ى يانزدهم بحث در اين است كه همان كونه كه قبل از قرعه كشيدن رضايت طرفين شرط است آيا بعد از قرعه نيز 
شرط مى باشد بدين معنا كه اكر بعد از قرعه. افراد راضى نباشند نتوان به قرعه عمل كرد؟ اين مسأله در ميان اصحاب مورد 


اختلاف است و اقوال متعددى در آن وجود دارد. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١0‏ - الأأقوى أنه تتم القسمه بايقاع القرعه (و رضايت بعدى شرط نيست.) كما تقدم (يعنى قرعه را همان كونه كه در 


سابق توضيح داديم انجام دهند)» ولا يحتاج إلى تراض آخر بعدها (و احتياج نيست كه بعد از قرعه نيز راضى باشند) فضلا عن 
إنشائه (زيرا بعضى كفته اند كه بعد از قرعه نه تنها رضايت قلبى كافى نيست بلكه بايد با كفتن جمله اى مانند «رضيت"» 
رضايت را انشاء كرد.) وإن كان أحوط فى قسمه الرد. (اما احتياط وجوبى در قسمت رده كه در جايى است كه بعد از تقسيم 
بايد به يكى از دو طرف يولى نيز اضافه كنند تا تعادل حاصل شود؛ اين است كه رضايت بعدى شرط است. البته خواهيم كفت 
كه ما اين احتياط را قبول نداريم.) )١(‏ 


اقوال علماء: 


اين مسأله در كلام بسيارى از علماء مطرح شده است و اكثرا قائل شده اند كه رضايت بعدى شرط است و كار با قرعه تمام 
نمى شود. 


المعاوضه (زيرا قرعه يكك نوع معاوضه است زيرا موجب مى شود كه مال از صورت مشاع در آيد و به صورت مفروز در 
بيايد.) المتوقفه على ما يدل على الرضا بذلكك. (7) 


ص: عنم 


-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص "م 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج17 ص ٠‏ 0 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: (قوله) (قدس الله تعالى روحه يقف اللزوم على الرضا بعد القرعه (لازم است بعد از قرعه 
راضى شوند تا تقسيمء لازم و غير قابل فسخ شود.) كما فى (المبسوط) و (التحرير) و (غايه المرام) و اشترطه فى (الإيضاح) و 
هنا 10 


از بعضى عبارات نيز استفاده مى شود كه اكر امام يا نائب او قرعه بكشدء, رضايت بعدى لازم نيست ولى اككر خودشان قرعه 
بكشند» بعد از قرعه رضايت طرفين شرط است. 


غلامه دن دري ببق مت اجبان و قسمت كراضى فرق كذاشته ابت و عن فرمابد: دو آنجا كه فسعت اجباز اسث وقايت يعد 
از قرعه شرط نيست ولى در قسمت تراضىء بعد از قرعه هم بايد رضايت دهند: يشترط فى قسمه الرضاء التراضى بعد القرعه؛» و 
ل يذافيه من النفظة شحو ورغبيت» وما أى منادهو لآ ركفن السكوت» أعا فيه الأخان قلا بشترط فبها الرغنا عد القرعه لذن 
قرعه قاسم الحاكم بمنزله حكمه (زيرا در قسمت اجبار» حاكم است كه قرعه مى كشد و كار با قرعه كشيدن او تمام مى شود و 
ديكر رضايت طرفين شرط نيست واين مانند حكم كردن حاكم است كه رضايت متخاصمين و عدم رضايت آنها در حكم 
حاكم تأثيرى ندارد.) (5) 


نقول: همان كونه كه امام قدس سره در متن تحرير فرموده است به نظرء على الاقوى رضايت بعد از قرعه شرط نيست: 


ص: ا 


.182 ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه. طبع قديم» سيد جواد الحسينى العاملى؛ ج‎ -١ 
.777” تحرير الاحكام؛ علامه حلى» جه ص‎ -١ 


دليل اول: نتيجه ى قرعه افراز و جدا كردن حقوقى است كه به شكل مشاع مى باشد بنا بر اين ديكر رضايت در آن معنا ندارد 
زيرا رضايت به قرعه» رضايت به نتيجه ى آن مى باشد و معنا ندارد كه فرد به قرعه كشيدن راضى باشد ولى نتيجه ى آن را 
قل لاضع راس زيرا ور اذى سوؤوك متنك ره قرف طدرط باقن مالر عدي باقن القدور فرعه اسان قاو اراق 


است زيرا قرعه اى كه حاكم مى كشد در حكم. حكم حاكم است و رضايت افراد در آن تأثير ندارد. 


از قرعه نيست بلكه همراه با قرعه است يعنى با قرعه. معاوضه انجام مى كيرد. 

دليل دوم: اخبارى كه در مسأله وارد شده است مى كويد كه با قرعه كشيدن» خداوند سهم اشخاص را مشخص مى كند. بنا بر 
اين نبايد رضايت افراد شرط باشد زيرا معنا ندارد كه افراد به كار خداوند رضايت دهند. (در روايات آمده است كه با قرعه. 
دليل سوم: سيره ى عقلاء نشان مى دهد كه اكر قرعه كشيدند و بعد كسى عدم رضايت خود را نسبت به قرعه اعلام كند به 


آن اهميت نمى دهند. سيره ى عقلاء براين است كه قرعه؛ قاطع مى باشد. 


دليل جهارم: فلسفه ى قرعه؛ از بين بردن ماده ى نزاع است. مثلا يدر از دنيا رفته و در تقسيم اموالش بين ورثه ممكن است 
اختلاف واقع شود و براى اينكه ماده ى نزاع از بين رود قرعه مى كشند و معنى ندارد كه بعد از قرعه همجنان نزاع باقى باشد. 


بنا بر اين عجيب است كه به مشهور نسبت داده اند كه بعد از قرعه همجنان بايد تراضى وجود داشته باشد. 


ص: ارا 


مضافا بر اينكه: حتى در قسمه الرد هم قرعه از بين برنده ى ماده ى نزاع است. قسمه الرد جايى است كه تعادل بدون ضميمه ى 
يول حاصل نمى شود مانند دو خانه كه يكى هزار دينار مى ارزد و ديكرى يانصد دينار. اكر طرفين راضى به قرعه شدند 
معنايش اين است كه راضى به اين هستند كه كسى كه خانه ى هزار تومانى نصيبش مى شود دويست و ينجاه تومان را به 
ديكرى بدهد و معنا ندارد كه قسمه الرد را استثناء كنيم و در آنء تراضى را بعد از قرعه شرط بدانيم. قسمه الرد در جايى كه 


ساير قسمت ها امكان يذير نيستء لازم و واجب مى باشد و حكم قرعه در آن با قرعه در ساير موارد يكسان است. 


مهايات كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: مهايات 


نوبت از عين مشتركه استفاده مى كنند. مثلا- يكك زمين كشاورزى است كه يكى در يكك سال در آن كشت مى كند و سال 
بعد ديككرى و يا خانه اى است كه يكك سال يكى در آن ساكن مى شود و سال بعد ديكرى. «مّهايات» از ماده ى هَيَءَ به معناى 


فراهم و مهيا كردن است كأنه عين مشتركه را براى استفاده ى هر دو شريكك آماده مى كنند. 
اين مسأله هم در كلمات فقهاء شيعه آمده است و هم فقهاء اهل سنت. 


مسأله ١18‏ - لو طلب بعض الشركاء المهاياه (استفاده ى به نوبت) فى الانتفاع بالعين المشتركه إما بحسب الزمان (مهايات كاه به 
سب زمان است) بأن يسكن هذا فى شهر وذاكك فى شهر مثلا وإما بحسب الأجزاء بأن يسكن هذا فى الفوقانى وذلكك فى 
التحتانى مثلا لم يلزم على شريكه القبول» (مهايات جايز است ولى لازم نيست شريككء آن را قبول كند) ولم يجبر إذا امتنع» نعم 
يصح مع التراضى لكن ليس بلازم؛ (مهايات با تراضى صحيح است ولى لازم نيست و در هر زمان و مرحله اى قابل فسخ است. 
مثلا كاه يكى از نوبت خود استفاده مى كند ولى وقتى نوبت شريكك مى شود آن را فسخ مى كند و مثلا يول يا اجره المثل آن 
را مى دهد. ما با اين فتوا موافقت نمى كنيم.) فيجوز لكل منهما الرجوع؛ هذا فى شركه الأعيان»(مانند خانه و زمين زراعى و يا 
اتوموبيل) وأما فى شركه المنافع (مانند اينكه دو نفر مشتركا يكك خانه را اجاره كرده اند كه مهايات مى كنند كه يكى در طبقه 
ع فوقاق ودكرقى دزطقدى عفان بشيد با كلا زميق زراعى را اجازة كرده اند كه يكه سال يكن زراعك من كندو 
سال بعد, ديكرى) فينحصر إفرازها بالمهاياه» (زيرا عين مال آنها نيست تا تقسيم كنند در نتيجه بايد منافع را تقسيم كنند و 
راهى بجز مهايات نيز وجود ندارد.) لكنها فيها أيضا غير لا-زمه؛ (اين بحث مطرح مى شود كه اكر منافع را نتوانند به شكل 
مهايات تقسيم كنند يس جه بايد كنند. مثلا اككر قبول نكنند كه در خانه ى اجاره اى يكى در طبقه ى بالا و يكى در طبقه ى 
يائين باشد» جه بايد كردء آيا بايد آن را به نفر سومى اجاره دارد و يولش را تقسيم كرد؟) نعم لو حكم الحاكم الشرعى بها (به 
مهايات) فى مورد لأجل حسم النزاع (براى اينكه ماده ى نزاع از بين ببرد) يجبر الممتنع و تلزم (كه بايد ديد آيا قاضى كه 
حاكم شرع است حق دخالت در اين كونه مسائل را دارد يا اينكه فقط ولى فقيه مى تواند روى مصلحت الزاماتى براى مردم 
ايجاد كند. قاضى فقط بايد فصل خصومت كند و ان شاء الله اين بحث را مطرح مى كنيم.). )١(‏ 


ص: ووم 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص "م 
نقول: «مهايات» يعنى به تناوت از عين مشتركه استفاده كنند. 


اقوال علماء: مشهور بين اصحاب و عامه جواز مهايات است البته اكر طرفين تراضى داشته باشند. بنا بر اين هم اصل آن جايز 


است و هم جايزه بودن و لازمه نبودن آن مشهور مى باشد. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: المهاياه هى قسمه المنفعه بالأجزاء و الزمان و قد حكم بعدم الإجبار مطلقا (جه در اجزاء و 
جه در زمان) فى (التحرير) و (الإيضاح) و (الدروس) و (اللمعه) و (الروضه) بل ادعى الإجماع فى (الإيضاح) على عدم الإجبار 
فيما تصح قسمته احتجوا بالتساوى فى الاستحقاق (هر دو در استحقاق از منفعت مساوى هستند و يكى نمى تواند ديكرى را 
اجبار كند و اككر زيد. عمرو را مجبور كند جرا عمرو نتواند زيد را مجبور كند) و لكونها بمنزله معاوضه (و در معاوضه اجبارى 
وجود ندارد.) فلا بد من التراضى و لأن المهاياه لا تلزم (و مهايات عقد جايز است و حتى اكر اجبار كنند باز عقد جايز است بنا 
بزاين لجار دن آن معنا تدارة) فكيق يحبر غليها (حكوة مى توان كسى وابر حيزي مهبور كرد در حالي كدااو مكتار است و 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: إن الظاهر ما صرح به فى الدروس واللمعه والروضه وغيرها من عدم وجوب الإجابه إلى المهاياه 
(اكر شريكى به شريكش كفت كه به نوبت استفاده كنيم» بر شريكك لازم نيست كه آن را قبول كند)... وأنه لا يلزم الوفاء بها 
لو أجاب إليها فيجوز لكل منهما فسخها. (7) 


ص: لين 


.187 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه. طبع قديم» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
."١5 ؟- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج22 ص‎ 


بحث اول: اصل مهايات و انتفاع از ملك مشتركك به شكل متناوت جه تناوب زمانى باشد يا مكانى» جايز است و محل بحث 
نيست. البته بايد طرفين به آن تراضى داشته باشند. جواز آن به اين دليل است كه اين كار يكك نوع معاوضه است يعنى شركاء 
كه به شكل مشاع در ذرات آن عين شريكك هستند تصميم مى كيرند كه منافع مشتركك را به منافع معين معاوضه كنند. اين كار 


بر اساس قواعد است و اشكالى در آن نيست. 
بحث دوم: بعد از آنكه مهايات كردند آيا مهايات جايز است يا عقد لازمى مى باشد؟ 


جماعتى از اصحاب همان كونه كه كذشت آن رالازمه نمى دانند. بايد علت آن عدم لزوم را بررسى كرد. آيا مهايات از باب 
معاوضه است يا مصالحه؟ اكر مصالحه هم باشد ما آن را نوعى بيع مى دانيم كه لازم است جه از باب معاطات باشد يا براى 
آن صيغه هم بخوانند. مخصوصا كه علماء از آن تعبير به معاوضه مى كنند يس جرا نبايد لازمه باشد؟ مصالحه در هر جا رنكك 
خودش را داردء يكك جا مصالحه به معناى بيع است و يكك جا به معناى هبه و يكك جا عاريه و يكك جا براى فصل خصومت. بنا 
بر اين مصالحه در بين دو شىء همان بيع است مثلا اكر كسى يكك تن كندم را به مبلغى مصالحه كند احكام بيع بر آن بار مى 
شود واكر جيزى را بلا-عوض با كسى معاوضه كند آن در حكم هبه مى باشد. بنا بر اين اكر شريكك بككويد: «عوضتكك 
منفعتى بمنفعتكك فى هذه السنه لكك و السنه الآتيه لى» و ديكرى هم «قبلت» بككويد. اين همان صيغهى بيع است و عقد لازم مى 


ص: ا.ءع 


بحث سوم: اكر قائل شويم كه مهايات عقد جايز است اكر يكى از شريكين آن را فسخ كند ولو بعد از آن باشد كه نوبت 
خود را استيفاء كرده است فسخ او جايز است و عبارت دروس اين بود كه بعد از استيفاء و فسخ., بايد اجرت المثل را به 


شريكش بدهد. البته او بايد اجره المثل نصف سال را بدهد نه تمام سال را زيرا نصفش مال خودش بوده است. 


نقول: اين مسأله هركز نمى تواند عقلا-يى و عرفى باشد زيرا نمى شود كه يكى حق خود را استيفاء كند و ديكر نككذارد كه 
ديكرى از آن حق استفاده نمايد. رضايت شريكك به استفاده ى شريكك ديكر. مشروط به اين بود كه خودش نيز در نوبت خود 
از آن استفاده كند و الااو راضى نمى بود. شايد شريكك ديكر عوض كه يول است را نخواهد و فقط بخواهد از عين بهره ببرد. 
اين بر خلاف (المؤمنون عند شروطهم) مى باشد. بله اككر هر كدام يكك سال استفاده كنند مى توانند آن را فسخ كنند. 

ان شاء الله در جلسه ى آينده بحث هاى باقى مانده را مطرح مى كنيم. 

مهايات كتاب الشركه 

0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مهايات 

بحث در مسأله ى شانزدهم از مسائل قسمت است كه در مورد مهايات است. مهايات به اين معنا است كه ملكى است مشتركك 
كه شركاء به تناوت از آن استفاده مى كنند. 

جواز اصل مهايات»؛ اجماعى است البته در صورتى كه همراه با تراضى طرفين باشد. 

توانند آن را فسخ كنند. 

ص: 507 

ما در مقابل كفتيم كه مهايات عقد لازم است. بنا بر اين اكر قرارداد ببندند كه در مدت مشخصى به نوبت هر كدام از ملكك 


مزبور استفاده كنند و يا مصالحه كنند اين يكك نوع معاوضه مانند بيع است و لازم مى باشد. 


بحث ديكر اين بود كه اكر يكى از شركاء بعد از استفاده از نوبت خودش (بنا بر قول به جواز) مهايات را فسخ كند» شريكك 
ديكر كه از نوبت خود استفاده نكرد از ديكرى غرامت مى كيرد. يعنى كسى كه از ملكك استفاده كرد بايد به طرف مقابل 
اجره المثل دهد. بنا براين اككر اجره المثل يكك سال استفاده از خانه يا مزرعه ينج ميليون تومان باشد بايد نصف آن را به 


ديكرى بدهد. 


ما در مقابل كفتيم كه شريكك اول بعد از استفاده از سهم خودء نمى تواند فسخ كند زيرا اجازه ى شريكك دوم از ابتدا مشروط 
به اين بوده است كه سال بعد كه نوبتش فرا مى رسد از ملكك استفاده كند بنا بر اين نمى توان خلاف آن عمل كرد و مهايات 


را فسخ كرد و (المؤمنون عند شروطهم) نيز حكم به عدم جواز فسخ مى كند. 
بحث جهارم: آيا شريكك را مى توان بر مهايات اجبار كرد؟ 


به نظر ما اكر ملكك قابل قسمت و قابل فروش و يا اجاره دادن نباشد مى توان شريكك را مجبور كرد زيرا امر دائر است بين 
اينكه ملكك يا بلا فايده بماند و يا اينكه به شكل مهايات از آن استفاده كنند. در اين صورت ملكك نبايد بلا تكليف بماند و 
شريكك مى توان شريكك ديكر را به مهايات مجبور كند. در نتيجه به نوبت از ملكك استفاده كنند ويا يكك نفر در خانه ى دو 


طبقه در طبقه ى اول و ديكرى در طبقه ى دوم ساكن شود. 


ص: ارين 


بعضى كفته اند كه در اين صورت بايد ملكك را اجاره داد و مال الاجاره را تقسيم كرد. ياسخ اين است كه اولا شايد مستأجر 
بيدا نشود. ثانيا: مهايات اقرب به حق است تا اجاره. زيرا در مهايات خود شريكين از ملكك استفاده مى كنند و اين اقرب به حق 
است تا اينكه هيج كدام از ملكك استفاده نكنند بلكه از منفعت حاصله از اجاره استفاده نمايند. 


بحث ينجم: امام قدس سره در آخر مسأله مى فرمايد كه بحث مهايات و اينكه جايز است يا نه و فسخ در آن راه دارد يا نه در 
شركت اعيان (مانند خانه و مزرعه) جارى است ولى اكر در شركت منافع باشدء افراز آن منحصر به مهايات است. مثلا اكر 
شريكين خانه اى را به شراكت اجاره كرده باشند و يا وقفى به شكل مشتركك باشد مانند اينكه يدرء خانه اى را براى فرزندانش 
وقف كرده باشدء يا مالى از يدر به ورثه رسيده است كه دست او اجاره بوده است. در اين صورت كه منافع» مشتركك مى شود 


نه عين» براى افراز راهى جز مهايات وجود ندارد واكر مهايات راه نداشت بايد آن را اجاره دهند و ثمن را بين مردم تقسيم 


البته مخفى نماند كه مهايات از باب قسمت موقت است نه قسمت دائم. 


بحث ششم: امام قدس سره اين مسأله را در تحرير الوسيله در كتاب احياء موات مسأله ى 78 به طور كامل ترى متعرض شده 


است و مى فرمايكد: 

وأما المهاياه فهى موقوفه على التراضى وليست بلازمه» فلبعضهم الرجوع عنها حتى فيما إذا استوفى تمام نوبته ولم يستوف الآخر 
نوبته (ولى دومى از نوبت خود استفاده نكرده است) وإن ضمن حينئذ مقدار ما استوفاه بالمثل مع إمكانه (يعنى نوبت شريكك را 
به او بدهد تا استيفاء كند) » وإلا فبالقيمه (و الا بايد نصف قيمت را به او بدهد). (1) 


ص: ع.ع 


.7 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 21 ص18‎ -١ 


بحث هفتم: فتاواى اهل سنت 
در كتاب موسوعهى كويتيه نيز بحث مهايات آمده است و نظر اهل سنت تقريبا مانند نظر شيعه است. 


دو انيت كان ننه اليف النهااة مَشْرُوعَة وََابئَةُ بالكتَاب وَالشنّهِ وَالإْجْمَاع... ذَهَبَ الْقََُاهُإِلَى أَنَّ مَل الْمُهَايَِ ُو اْمَنَافِعَ دُونَ 
الأغوان وَذَلك: كدَارٍ مَنْفَعَتَعَ | ِف رِيكين مِثْل دَارِ وَقْفٍِ عَليِهِمَا أو كف تأعوو ليها لقو تنقيا نهم خائه افن وا عار ركه انق 6ه 
شريكك در منافع هستند) أو لِمَوَرّئِهِمَا (بدر مثلا ده سال اجاره كرده است و از دنيا رفته و از آنجا كه اجاره با موت مالكك و 
مستأجر باطل نمى شود اجاره به ورثه رسيده است.) أَوْ ملك لَهُمَا (خانه لى ملكك دو نفر است و منافع آن را مى خواهند به 
شكل مهايات تقسيم كنند) )١(‏ 


اما در كتاب» ظاهرا مراد آنها داستان شعيب و ناقه ى صالح است كه در دو موضع از قرآن آهده اسة: (قال هذه ناقة لها شدثت 
وَلكمْ شَوْبٌ يَوْم مَغلوم) (1) و (وَ تَبنْهُعْ أن الماء قش َه بَتِنْهُمْ كل شتوب مُحْتَضَرٌ) () ما بجز اين دو مورد آيهى ديكرى كه 
مربوط به شراكت از باب مهايات باشد بيدا نكرديم. 


در عين حال مى كوييم: اين دو آيه ارتباطى به بحث مهايات ندارد زيرا مهايات در بين دو شريكك است زيرا از يكك نظر 
خداوند شريكى ندارد و آسمان و زمين ملكك حقيقى خداوند است و از نظر ديكر به حساب مالكك اعتبارى بودن» آب قريه 


مال اهل قريه بوده است. 


أما دسفت فز روا و انها قل تعنذه انيك :ما دايجا دونه عتواة احتمال م كريي كه ابي عراد انها ال شندت اسيم 
حق القسم بين زوجات است زيرا زوجات» حق مشتركك بر زوج دارند و زوج بايد به شكل مهايات شب هاى خود را بين 


ص: 5:06 
-١‏ الموسوعه الفقهيه الكويتيه» ج94 ص57١.‏ 


7- شعراء اسوره ”27 آيههة١.‏ 


“قمر سور 6ه نف ؟. 


همجنين در كتاب مزبور واضح است كه مهايات در منافع راه دارد و احتياج به كفتن نبود. سيس اضافه مى كنند كه جمهور 
فقهاء شافعيه. حنفيه و حنابله مهايات را عقد جايز مى دانند نه لازم. اما مالكيه قائل به تفصيل شده اند و آن اينكه اكر زمان در 
آن معين نباشد مثلا هر كدام يككث سال تا اطلاع ثانوى از آن استفاده كنند. در اين صورت مهايات عقد جايز است ولى اكر 
زمان مشخص كنند مثلا بككويند كه تا ينج سال به نوبت استفاده كنيم» مهايات در اين صورت لازم است. 

نقول: ما تفصيل مالكيه را قبول داريم زيرا اكر در آن» زمان معين نباشد» مهايات نمى تواند به شكل معاوضه يا مصالحه باشد 


ولى اكر زمان در آن مشخص شود از باب معاوضه مانند بيع مى شود و لازمه مى كردد. 
ان شاء الله در جلسه ى آينده اين بحث را ادامه مى دهيم. 

مهايات كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در روايتى مى فرمايد: سيأتى على النْاس زمان يخير فيه الرّجل بين العجز و الفجور. فمن أدركك ذلك الرّمان 
فليختر العجز على الفجور. ل١)‏ 


رسول خدا (ص) دراين حديث بيشكوئى مى كند كه زمانى مى آيد كه مردم بين ناتوانى و كناه مختر مى شوند كه بايد در 


آن زمان ناتوانى را بيذيرند. 


توضيح اينكه ممكن است دو برادر باشند كه يكى از آنها به يست يا تجارت مخصوصى رسيده باشد و در يكك زمان صاحب 
مال وهتال و الآنف والوف شده باشند ولى برادر ديك رزندكى ساده اى ذارد. بزادر ديكر به او مى كويد كه تو انسان بى 
دست و يايى هستى! ببين من در مدت كوتاهى به كجا رسيدم. آرى او به جايى رسيده است ولى به قيمت وارد كردن اجناس 
تقلبى و قاجاق» رشوه خوارى» دزدى و بردن حقوق مردم. بنا براين انسان بى دست و يا به كسى تفسير مى شود كه با تقوا 
است واز مرز حق عدول نكند. 


ص: ...8 
-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 607١8‏ حديث 6. 


اين نمونه ها بسيار است. مثلا فلاان كس يكك بار نماينده ى مجلس شده است و در مورد او مى كويد كه او بار خودش را 
بست و زندكى اش را تأمين كرد. ولى بايد ديد كه او از كدام راه به آن يست رسيده است آيا از راه هاى نامشروع و غلط و 


سوء استفاده ها به آن يست رسيد يا نه. 


بنا بر اين زمانى مى رسد كه يا بايد به انسان ها انكك عقب ماندكى و بى دست و يايى بخورد يا اينكه مرتكب فجور شوند و 
ييشرفت كنند. رسول خدا (ص) مى فرمايد كه اكر به جنين زمانى رسيديد بككوييد كه حق با شماست و ما بى دست ويا هستيم 


ولى به سراغ كناه و رسيدن به آلاف و الوف نرويد. 
اللعه سكن 'تماندا كه اناق جا قرا در 1ن زعان عاسو عست بلكه انك تاقوائق وعجر نه و مق رقن 


جالب اينكه بعضى از ثروت ها قابل مصرف نيست يعنى به حدى زياد است كه اكر تا آخر عمر بخواهد آن را خرج كند باز 
هم توان خرج آن را ندارد و حتى براى فرزندانش نيز زياد است ولى جنونى در فرد هست تا همجنان بر مال و منال نامشروع 


خود بيفزايد. 


بايد از خدا بخواهيم كه به يكك زندكى ساده ى آبرومند و با بركت قناعت كنيم. زندكى كسانى كه آن اموال را به دست مى 


آورند هرجند به ظاهر رنكك و رويى دارد ولى بركت در آنها نيست. 
موضوع: مهايات 


بحث در مسأله ى شانزدهم است كه در مورد مهايات مى باشد. مهايات به اين معنا است كه شركاء به نوبت از ملك مشتركك 
استفاده كنند. 


ص: /ار.ع 


بحث هشتم: ممكن است بين شركاء اختلاف ييدا شود كه از نظر زمانى كدام يكك ابتدا از ملكك, بهره بردارى كند. در اينجا 
براى فصل خصومت بايد به سراغ قرعه رفت. همجنين اككر اختلاف كنند كه طبقه ى بالا دست جه كسى باشد و طبقه ى يائين 
دست جه كسى. در اينجا نيز بايد قرعه كشيد. 


بحث نهم: مهايات كاه بالتراضى است و كاه بالاجبار. 


مهايات بالتراضى اين است كه دو شريكك با هم توافق مى كنند كه مثلا يكك سال يكى از ملكك استفاده كند و سال بعد فرد 
ديكر ويا يكك شريك در طبقه ى بالا بنشيند و شريكك ديكر در طبقه ى دوم. 


اما كاهء مهايات بالاجبار است و آن در جايى است كه ملكك را نمى توان تقسيم كردء اجاره هم نمى توان داد تا درآمد آن را 
تقسيم كنند و آن را نيز نمى توان فروخت. در نتيجه ملككء معطل مانده است. در اينجا يكى از شركاء مى كويد كه اكر ملكك 
معطل بماند مستلزم ضرر است و بايد به شكل مهايات از آن استفاده كنيم. حال اكر شريكك ديككر مخالفت كند» حاكم شرع او 
را مجبور به قبول مهايات مى كند. قاعده ى ضرر جلوى آن را مى كيرد زيرا شريكى كه ملكك را معطل مى كند موجب اضرار 
به شريكك خود مى شود. بنا براين اكر تمامى راه هاى استفاده از ملكك بسته شود و فقط مهايات باقى بماند» در صورت 
درخواست يكك شريكك, شريكك ديكر را به مهايات مجبور مى كنند. 


ص: مع 


بحث دهم: امام قدس سره در اخر كلامش اين جمله را فرمود: لو حكم الحاكم الشرعى بالمهاياه بحسم ماده النزاع يجبر عليه. 


بحث در اين است كه آيا حاكم شرعى مى تواند اين كار را انجام دهد يا اينكه اين كار بر عهده ى ولى فقيه مى باشد؟ به اين 
معنا كه هرجند قاضى در دعاوى مى تواند خصومت را فصل كند ولى اكر دو نفر مانند دو برادر با هم اختلاف كنند و شكايت 
خود را نزد قاضى نبرند» قاضى نمى تواند براى حسم ماده ى نزاع يكى را مجبور به مهايات كند. قاضى جنين قدرتى ندارد و تا 
به او شكايت نشود نمى تواند در كار مردم دخالت كند ولى ولى فقيه بايد دخالت كند و مشكل را حل كند و حتى كاه مى 
تواند حكمى عام صادر كند و بكويدء تمامى املاكى كه معطل مانده است و اجاره و فروش آنها امكان ندارد بايد در آن به 
شكل مهايات اقدام كرد. بنا بر اين لازم نيست كه ولى فقيه حكم خاص صادر كند بلكه مى تواند حكم عامى در يكك مورد 
صادر نمايد. قاضى تحت نظر ولى فقيه است و در خصوص قضاوت و شكايات و ولايات حكم مى كندء نه در همه جيز. البته 
دادستان مسئوليت ديكرى دارد واز طرف ولى فقيه اجازه دارد به جرائم عمومى هم رسيدكى كند. البته او هم فقط در جرائم 


دخالت مى كند نه جيز ديكر. تنها ولى فقيه است كه دستش در همه ى موارد باز است. 


به عبارت ديكر اين مسأله به عناوين ثانويه بر مى كردد و استفاده از اين عناوين براى نظم جامعه جيزى است كه بر عهده ى 


ولى فقيه مى باشد نه قاضى. 


ص: اين 


حتى ولى فقيه هم كارش در محدودهى نظم حكومت اسلامى است و آنجه كه مربوط به حكومت مى باشد ولى نمى تواند 
مثلا زن هاى مردم را طلاق دهد ويا اموال مردم را مال خودش كند و مانند آن. اكر حكومت اقتضاء كند كه كارى شود و 
نظم جامعه آن را اقتضاء كندء ولى فقيه دخالت مى كند والا نمى تواند دخالت كند. ادله ى ولايت فقيه نيز مربوط به اين 
"كول دخالت ها نبسعه موودق مشاهده نشده اسة كه وسول خند| (ضى) غسس كسى را طلاق ذاده ياشك .ويا امزال كسى .را ب 
دليل از كسى كرفته باشد. بنا بر اين ولايت مطلقه همان ولايت مطلقه ى حكومتى است. 


قرعه در قسمت كتاب الشركه 
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موضوع: قرعه در قفسمت 

بحث در مسأله ى هفدهم از مسائل قسمت است. 

امام قدس سره در اين مسأله به سه فرع اشاره مى كند و مى فرمايد: 


مسأله ١١7‏ - (فرع اول:) القسمه فى الأعيان بعد التماميه والاقراع لازمه. (در اعيان كه مقابل منافع استء بعد از آنكه قرعه زدند 
لازم است به آن عمل كنند و ديكر لازم نيست كه بعد از آن يكك تراضى هم وجود داشته باشد بر خلاف بعضى كه كفته اند 
كه بعد از قرعه؛ تراضى هم بايد وجود داشته باشد.) وليس لأحد من الشركاء إبطالها وفسخهاء (هيج يكك از دو شريكك نمى 
توانند قرعه را باطل يا فسخ كنند زيرا قرعه براى اين است كه نزاع و اختلاف خاتمه يابد و اكر بتوان آن را نسخ كرد, نزاع 
همجنان باقى خواهى ماند.) (فرع دوم:) بل الظاهر أنه ليس لهم فسخها وإبطالها بالتراضىء (اكر هر دو راضى شدند كه قرعه را 
فسخ كنندء اين هم جايز نيست زيرا اين يكك نوع اقاله است و امام قدس سره اقاله را در مسأله ى قرعه جايز نمى دانند.) لأن 
الظاهر عدم مشروعيه الإقاله فيهاء (فرع سوم:) وأما بغير القرعه فلزومها محل إشكال. (اكر قرعه نزدند بلكه بدون قرعه راضى به 


تقسيم شدند و مال را تقسيم كردندء بعد از تراضى به فسخ» مى توانند آن را به هم بزنند.) (1) 


ص: ٠ع‏ 


777 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
اما فرع اول:‎ 


اين مسأله بين اصحاب محل اختلاف است. جمعى مانند امام قدس سره قائل هستند كه با قرعه» لزوم حاصل مى شود و نمى 
توان آن را به هم زد و بعضى قائل به عدم لزوم هستند و بعضى قائل هستند كه اكر قرعه به حكم حاكم باشد يا قرعه از باب 
تقسيم اجبار باشد آن را نمى توان به هم زد ولى شريكك ها اكر خودشان قرعه زده باشند كه نه به حكم حاكم باشد نه تقسيم 


اجبار» مى توان آن را بر هم زد. 


انين كات ذو سالكف ان الرماتن؟ أى كرن القيحية الاجاركل كانه ببزلك في حضلة القرعه لوحك سواه كان التو 
لذلك قاسم الإمام أم المتقاسمين (كه همان شريكين هستند). و لو اشتملت على رد (كه علاوه بر قسمت بايد يولى نيز به طرف 
دارد) و كان القاسم منصوبا لزمت بها أيضاء و إلا (اكر قسمتء اجبارى نباشد و يا اكر قاسم از ناحيه ى حاكم شرع نباشد.) 
توقفت على تراضيهما بعدهاء (و نتيجه ى قرعه الزام آور نيست.) لاشتمالها على المعاوضهه فلا بد من لفظ يدل عليهاء و أقله ما 
ذل على الرفيا: 150 


صاحب مفتاح الكرامه در اينجا كلام نسبتا جامعى دارد و مى فرمايد: أنهم قد اتفقوا على أن القاسم إذا كان منصوبا (از طرف 
حاكم) لزمت بالقرعه فى غير قسمه الرد و إن لم يكن منصوبا فهناكك قولان الاكتفاء بالقرعه و لا يحتاج إلى التراضى بعدها و 
الآدخر لا بد منه بعدها وفى قسمه الرد أقوال: الاكتفاء بالقرعه مطلقا و الآخر لا بد من التراضى بعدها مطلقا و الثالث إن كان 
القاسم القارع منصوبا يكتفى بها وحدها و إلا فلا و هو المختار (؟) 


م8 


."7١ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5» ص‎ - ١ 
.75١8ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه؛ عاملى» طبع قديم ج‎ -" 


البته كلام امام قدس سره اطلاق دارد و مطلقا قرعه را الزام آور مى داند جه قسمت,. اجبارى باشد» جه قسمه الرد باشد و جهء 


كسى كه قرعه مى زند منصوب از طرف حاكم بوده باشد يا نه. 
دلبل مشسألة: 
مسأله سه حالت دارد: 


.١‏ يكك حالت اين است كه ياى امام و حاكم شرع به ميان مى آيد. در اين صورت جون حكم حاكم شرع نافذ است و قرعه نيز 
به معناى حكم كردن اوست متخاصمين بايد آن را قبول كنند و توان رد آن را ندارند. ظاهرا كسى منكر اين حكم نشده است. 


؟. حكم حاكم در كار نيست ولى قسمت الاجبار در ميان است. قسمت اجبار در جايى است كه شريك؛ سهم خود را مى 
خواهد و قائل است كه اكر قسمت صورت نككيرد ضرر مى كند. در اينجا شريكك دوم بايد بيذيرد و تصميم به قرعه مى 
كيرند. بعد از قرعه» قرعه الزامى است و شريكك بايد آن را قبول كند و اككر قرعه را قبول نكند معناى آن اين است كه قسمه 
الاجبارء اجبارى نبوده است. بلكه اكر قسمت كردن براى شريكك ديكر نيز مستلزم ضرر باشد در اينجا مسأله ى تعارض ضررين 


مطرح مى شود كه مسأله ى ديكرى است. 


*. اين صورت مهم است و آن اينكه قسمتء از باب تراضى است نه اجبار و حاكم شرع هم قرعه نمى كشد. در اينجا از نظر ما 
شكك نيست كه قرعه الزام آور است زيرا نتيجه ى قرعه يكك معاوضه است و اينكه سهم مشاع با سهم معين معاوضه مى شود. 
در سابق همه در تمامى مال مشتركك سهيم بودند و بعد آن را به طرف مقابل مى دهد و شريكك نيز آن را به شريكك خود مى 
دهد. معاوضه يا بيع است يا شبيه بيع و بيع هم لازم است. (تمامى معاوضه ها الا ما خرج بالدليل» لازمه است.) بنا بر اين بر 


اساس (المؤمنون عند شروطهم) و (اوفوا بالعقود) اين معاوضه ها لازمه مى باشد. 


ص: ؟اءع 


مضافا بر اينكه روايات قرعه به ما مى كويد كه وقتى قرعه كشيده مى شودء حق جدا مى شود و قرعه؛ حق را نشان مى دهد. بنا 
براين وقتى حق منكشف شد نمى توان آن را به هم زد: لئِسّ مِنْ قؤم تَمَازَعُوا ثم فوّضوا أُمْرَهُمْ إلى الله إلا خَرَجَ سَهُمْ المحق 
(1) مضافا بر اينكه اكر عقلاء با هم اختلاف داشته باشند و براى حل آن قرعه بكشندء دوباره آن را بر هم نمى زنند و قرعه را 
فصل خصام مى دانند. بله اكر همه تراضى بر فسخ داشته باشند مسأله ى ديكرى است (هرجند امام قدس سره آن را قبول ندارد 
ولى ما قبول داريم كه با تراضى مى توان قرعه را فسخ كرد) ولى اكر فقط يكى از شركاء بخواهد آن را بر هم زند وما بقى 
راضى نباشند» نمى توان آن را فسخ كرد. 

البته در جريان قربانى شدن عبد الله قرعه را فسخ نكردند بلكه دنبال آن بودند كه حد ديه را مشخص كنند تا عبد الله قربانى 
نشود. 

اما در موارد رد مى كوييم كه اكر طريق قسمتء منحصر به رد باشد و به نوع ديكر نتوان آن را تقسيم كردء وقتى قرعه مى 
كشندء اين قرعه نيز لازم است زيرا راه منحصر به رد مى باشد. بلكه اكر هم مى توان از طريق رد اقدام كرد و هم از طرق ديكر 
ممكن است قرعه را در رد قبول نداشته باشيم. 

اقاله كتاب المضاربه 
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ص: لع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج277 ص 70/8 ابواب كيفيه الحكم والحاكمء باب"217 شماره 0501/١5‏ حق ط آل البيت. 
بحث در مسأله ى هفدهم از مسائل شركت است كه داراى سه فرع است. فرع اول را بحث كرديم. 


انا قرع دوم عا ركه سيت [ذ ايتكهاكرضةه راقن انراق يدهم زنتو تس نراق ودرا سك شتر دس اكز طر فيو العم رافبسن بد 
فسخ باشند زيرا على الظاهر اقاله در قرعه مشروعيت ندارد. 


اقاله در مباحث فقهيه در جاهاى مختلفى بحث مى شود ولى كمتر ديده شده است كه اين مباحث را در يكك جا جمع كرده 
باشند. از اين رو مناسب ديديم كه مسأله ى اقاله را به شكل جامع مطرح كنيم و ببينيم كه آيا اقاله در قرعه راه دارد يا نه 


فنقول: 


اما مشروعيت اقاله فى الجمله: در اينجا كارى به مسأله ى قرعه نداريم و مشروعيت اصل اقاله را بحث مى كنيم و بعد بايد 


بحث كنيم كه اقاله در جه مواردى اعم از عقد و ايقاعات و انواع آنها جارى مى شود. 


فى الجمله همه اعم از علماى شيعه و سنى اجماع بر اين دارند كه اقاله قابل قبول است و معناى اقاله اين است كه اكر مثلا 
مشترى يشيمان شد و ديد كه معامله به صرفه ى او نيست نزد فروشنده مى رود و ازاو مى خواهد كه مال را يس بككيرد. حال 
مشترى كاه ازاضبي فى شوة و مال رايين م كرك اقالة به معنائ :ير كقت دادق اسكة البتهفروشيده م اتوانك مأل يوا يسن 
نكيرد و اقاله على فرض التراضى قابل اجرا است و الا بيع» الزام آور است و قابل فسخ نيست. به هر حال در اصل جواز اقاله 


بحث نيست و فقط در فروعات آن بحث وجود دارد. 


ص: لاع 


قبول اقاله مستحب مى باشد يعنى كسى كه تقاضاى بازكشت را قبول مى كند عمل مستحبى را انجام داده است. 


به هر حالء دليل بر اصل جواز جند جيز است و يكى از آنها روايات متعددى است كه ظاهر اين است كه همه ناظر به مسأله ى 
صاحب وسائل الشيعه اين روايات را در ابواب آداب تجارت ذكر كرده است و از آنجا كه اين احاديث متضافر است اسناد آن 
را بررسى نمى كنيم. 

عَنْ عِذَّهِ مِنْ أض حَابنًا عَنْ أحْمَدّ بْن مُحَمّدٍ مُحَمَدٍ عَنْ (مُحَمَدِ بْن عَلِيٌ بْن َيْدِ بْن إِسْحاقَ) عَنْ هَارُونَ بن حفر عَنْ أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ: 


ع بو - 


يما عبدٍأَقَالَ مُشلما نى بيع َال اله عَثْرَنَهُ يَوْمَ الْقََامه 0 
يعنى هر كسى اقاله ى مسلمانى را در بيع قبول كند خداوند نيز از لغزش هاى او در روز قيامت صرف نظر مى كند. 


محمد إن يَْضُوب عد عَلِيٌ إن إِبْراهِيم عَنْ عَلِيٌ بن محمد الات ان عَنْ على بن أش باط عَنْ عدب الل بن الاسم الْعمرىٌ عَنْ 


تخض أَهْلٍ بت قَالَه إن وَسْولَ الل ص لم بَأذَنْ كيم بن جرّام فى بتار َنّى ضَيِيَ لَه َل النّاِم... 050 


- 


قضيه از اين قرار است كه اموالى به حكيم بن حزام داده بودند كه تجارت كند كه رسول خدا (ص) فرمود: مجاز به معامله 


تسص مكرايتكة قال كن كداز كرين يشيمان شده اسكةةا مديرض و حنسسن رايس بكيزى: 
ص: 51١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 0/2 ابواب آداب التجاره. باب ١‏ شماره 2572٠١85‏ اح ط آل البيت. 
35- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 786 ابواب آداب التجاره. باب١ء‏ شماره 6 حا ط آل البيت: 


- 


اح و تست بن سياف كن صنواة عن اج ن مُشكانَ عَنْ ّيل بن صَدَقَةَ الحا نِ قَالَ: سَأْلْتٌ أبَا عَبِدٍ اللوع عَن الرّجُلٍ يَشْتَرِى 


- 


الْمَتَاَ أو النّوْبَ فَيْطَِقٌ ينين به إِلَى مله وَلّم ينْ شَئِنًاً (و هنوز بولش را نداده است) كدو لَه كدُ (براى او حالتى بيدا مى شود و 


آن را بر مى كرداند) هَلْ يَْبَفَى ذَلِكك لَه قَالَ لَا (زيرا بيع» لازم است)) إلا أنْ تيب نَفْسُ صَاحِبِه 47 


محمد بنُ عَلِيٌ بْنِ الْحترينٍ فى الْمَفنع عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ: أبّتا مثيم أَقَالَ مُثيما بتع نَدَامٍَ 
الْقَيَامَهِ. (؟) 


اين روايت مرسله ى صدوق است كه همان روايت اول باب است كه او در كتاب مقنع آورده است. 


فى الْحِْصَالٍ عَنْ حَمْرّة بْن مُحَمَدٍ الْعَلّوىٌ عَنْ عَلِىّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ 


أنه 
ٍ 2 


ب عن ما بن يتدى عَنْ صماغة بن ماعن أبى عبد ل 


200 نازر ا متي دل 


ع قَالَ: أربعةٌ عه ين لله عرو جل لهم يوع الا مق أقال ثادماً 
ل 


بر خلاف جهار حديث فوق كه در خصوص بيع بود» اين حديث عام است ولى سند آن مشكل دارد وما تسامح در ادله ى 


سئن را حجت نمى دانيم. 
ص: 51١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 0/7 ابواب آداب التجاره. باب ١‏ شماره 277/٠17‏ حك ط آل البسة: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 7717 ابواب آداب التجاره. باب ١‏ شماره 5171/0/8 حآ ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص /1/ ابواب آداب التجاره. باب ١‏ شماره 2572/09 حم ظ آل السة: 


مَنْ أقَالَ نَادِماً عام است و اجاره؛ بيع و موارد ديكر را شامل مى شود. 


علاوه براين روايات دو دليل ديكر وجود دارد كه يكى از آنها بناء عقلاء از اهل عرف است كه بسيار مى شود جنسى را يبس 
مى دهند و فروشنده نيز آن را مى يذيرد. كاه به سبب كمكك كردن به ديكران و كاه به سبب اينكه دو نفر با هم دوست هستند 
موجب مى شود كه اقاله را قبول مى كنند على الخصوص در مورد كسانى كه اهل يكك صنف هستند و با هم از لحاظ كارى 
در ارتباط هستند. اين حالت در عرف وجود دارد و حتى كاه بعضى آكَهى مى كنند كه جنس فروخته شده يس كرفته مى 
شود (البته به شرط اينكه بدون تغيير باشد.) 


دليل ديكرء عموم (المؤمنون عند شروطهم) است زيرا وقتى بابع و مشترى هر دو راضى به اقاله باشند مى توانند اقاله را انجام 
دهند زيرا «شرطح» به معناى عهد و قرارداد است. بعضى از علماء براى اقاله به اين دليل استناد كرده اند و اين بيان آن است كه 
كويا آن را يكك نوع قرارداد مى دانند. يعنى اكر قرارداد بستند كه جنس يس كرفته شود بايد به اين قرارداد عمل كرد. 


زد. (بعضي اقاله را يكك نوع فسخ مى دانند و بعضى آن را نوعى بيع وان شاء الله در ادامه اين نكته را نيز بحث مى كنيم و 
خواهيم كفت كه ماهيّت آن از باب فسخ است.) 


ص: /ااع 


نتيجه اينكه اصل جواز اقاله فى الجمله ثابت شده است. 
در ادامه ينج بحث در مورد اقاله وجود دارد كه بايد آنها را بحث كنيم: 


يقت افاله حيقة؟ 


بعضى آن رااز باب فسخ مى دانند و بعضى بيع و بعضى قائل به تفصيل هستند و در بعضى موارد آن را از باب فسخ و در 
بعضى موارد از باب بيع مى دانند. اثر آن هم اين است كه اكر از باب بيع باشد خيارات بيع مانند خيار مجلس و غيره در آن 


جارى مى شود. 


”. آيا اقاله مختص به بيع است يا تمامى معاوضات از جمله اجاره» شركتء مزارعه؛ مساقات» مضاربه و غيره را شامل مى شود؟ 
اكر اقاله موافق قاعده باشد عام است ولى اكر بر خلا-ف قاعده باشد خاص مى شود و بايد قدر متيقن از آنجه از روايات 


استفاده مى شود را بكيريم. 


*. قرعه از باب بيع و اجاره و مانند آن نيست. بنا براين اكر اقاله در تمامى معاوضات جارى شود آيا در قرعه كه جزء 
معاوضات نيست هم جارى مى شود. امام قدس سره قائل است كه دليلى نداريم كه اقاله در قرعه كه جزء معاوضات نيست 
جارى شود. البته ما خواهيم كفت كه اقاله در قرعه جارى مى شود. 

؟. آيا اقاله در بعض متاع جارى است؟ مثلا كسى هزار من كندم خريده است و بعد مى بيند زياد است و مى خواهد يانصد من 
را بر كرداند. اين اقاله در بعضء به بعض ثمن است يعنى بخشى از معاوضه را باطل مى كند و بخشى از يول را يس مى كيرد. 


همجنين كفته اند كه در بيع سلف هم راه دارد يعنى كسى بيش خريد كرده است و بعد نسبت به بخشى از آن اقاله را انجام 


مى دهد. بعضى قائل شدند كه اقاله در بعض جارى است و بعضى آن را در بعضء جارى نمى دانند. 


ص: لمن 


. آنا اقاله در ابقاعات 1 ست؟ مثلا زر زوجه از عمد راخ تي كنك 1 توان در آن د بداؤز رآه 
5. أيااقاله در ايقاعات هم جارى است؟ مثلا زوج و زوجه از راضى نبودند أيا مى توان در أن اقاله كرد يا بايد ازرا 


طلاق اقدام كننكء همجنين در وقف آيا اقاله راه دارد؟ بنا بر اين آيا در غير ماليات اقاله راه دارد؟ 
اقاله كتاب الشركه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در مسأله ى هفدهم از مسائل مربوط به قسمت است و آن اينكه اولا بعد از آنكه قرعه كشيده شد و سهم افراد از همه 
جدا شد نمى توان قرعه را به هم زد. فرع دوم اين بود كه اكر طرفين قائل به فسخ و اقاله ى قرعه شوند آيا مى توانند قرعه را بر 


هم زد؟ امام قدس سره قائل شد كه حتى با توافق كه همان اقاله است نيز نمى توان قرعه را بر هم زد. 
به مناسبت اين فرع» تصميم كرفتيم بحث اقاله را كه در كلمات علماء يراكنده استء به صورت يكك جا بحث كنيم. 


در جلسه ى كذشته در مورد اصل جواز اقاله فى الجمله بحث كرديم و كفتيم عامه و خاصه آن را قبول دارند و احاديث 


متعددى نيز بر آن دلالت مى كند. 


در جهار حديث از كلمه ى بيع استفاده شده بود يعنى اقاله در خصوص بيع مطرح شده بود ولى حديث ينجم مطلق بود ودر 
آن از كلمه ى بيع استفاده نشده بود و در نتيجه اجاره؛ مزارعه» مساقات» سلف و امثال آن را شامل مى شود. با اين وجود. 


مشكل آن ضعف سند است: 


فى الْخِصَالٍ عَنْ حفرّة بن مُحَمَدِ الْعَلّوىٌ عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عُنْمَانَ بن عِيسدى عَنْ سَمَاعَهَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَتِدٍ الله 
ع قَالَ: أرْبَعة ينظ الله عَرَّ وَ جل إِلَيِهِمْ يَوْمَ الْقيَامَه- مَنْ أقَالَ نَادِماً... (1) 


ص: 51١9‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج217 ص /1/ ابواب آداب التجاره. باب »١‏ شماره 4 حضف ط آل البيت: 


حمزه بن محمد العلوى كه صدوق از او نقل مى كند مجهول الحال است و در كتب رجال از او توثيقى نشده است در نتيجه 


سند» اعتبارى ندارد و نمى توان اززاين روايت» عموم را استفاده كرد. 


خصوص به قطع نرسد. 


البته مخفى نماند كه در صورت قبول اين روايت» جون روايات خصوص بيع واين روايت از قبيل مثبتين هستند نمى توان با 
آنها معامله ى اطلاق و تقييد كرد. 


بااين حال مى توانيم از عموماتى مانند (المؤمنون عند شروطهم) استفاده كنيم و بكُوييم كه معامله اى انجام شده است و ما 
قرارداد مى بنديم كه اين معامله بر كردد. بنا بر اين قرارداد فسخ كه يكك نوع قرارداد است منعقد مى شود كه يكك نوع شرط 
است و بايد به آن وفاء شود. حتى مى توان به (اوفوا بالعقود) تمسكك كرد و آن را يكك نوع عقد دانست كه بايد به آن وفاء 


6 


همجنين كفتيم كه سيره ى عقلاء در آن راه دارد و عقلاء آن را منحصر به بيع نمى دانند مثلا كسى خانه اى را يكك سال اجاره 
مى كند و بعد از نيم سال تصميم مى كيرد از آن شهر برود و در نتيجه درخواست اقاله مى كند. همجنين است در مورد 
مايه ال 1 


در بحث اقاله در ينج مورد بايد بحث كنيم: 
بحث اول اين است كه آيا اقاله فسخ است يا معاوضه ى جديده 


اصحاب اجماع دارند كه اقاله» فسخ است اما بعضى از عامه قائل هستند كه اقاله يكك نوع بيع و معاوضه ى جديده است و 


5١ ص:‎ 


صاحب حدائق در اين مورد مى فرمايد: الإقاله عند الأصحاب رضوان الله عليهم من غير خلاف يعرف فسخ لا بيع» سواء كان 
فى حق المتعاقدين أو غيرهماء (مانند حق شفعه مثلا يكى از دو شريك معامله مى كند و سهم خود را مى فروشدء در اينجا 
براى شريكك ديككر حق شفعه بيدا مى شود واو مى تواند معامله را براى خودش انجام دهد و خودش سهم شريكك را بخرد. 
حال اكر اقاله كنند و معامله ى انجام شده را فسخ كنند. حق اقاله ى شريكك ديكر نيز از بين مى رود.) و سواء وقعت بلفظ 


الفسخ أو الإقاله» و أشير بهذه القيود الى خلاف العامه فى هذا المقام» فذهب بعضهم إلى انها بيع مطلقاء و بعض آخر إلى أنها 
بيع ان وقعت بلفظ الإقاله» و فسخ ان وقعت بلفظ الفسخ و يلحقها أحكامه. )١(‏ 


شيخ در خلاف مى فرمايد: الإقاله فسخ فى حق المتعاقدين» سواء كان قبل القبض أو بعده» و فى حق غيرهما (مانند شفعه) و به 
قال الشافعى و قال مالكك: الإقاله بيع... (5) 


شيخ در مبسوط نيز نظير همين عبارت را دارد. 272 
اما دليل مسأله: 


وقتى به تبادر مراجعه مى كنيم مثلا در فارسى به كسى مى كوييم كه جنس را يس بككيرد اين از باب فسخ معامله ى قبلى است 
اقاله به معناى بر كرداندن است. 


ص: ا؟ءع 


.1١ ص‎ 73١ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج‎ -١ 
.١"هلأسم‎ 7١6 ؟"- الخلاف» شيخ طوسىء ج 07 ص‎ 


در اينجا بايد به دو نكته دقت كرد: 


نكته ى اول اين است كه اككر فسخ باشدء احكام فسخ در آن جارى است در نتيجه خيار مجلس و حيوان در آن جارى نيست 


ولى اكر بيع باشد اين دو خيار و احكام بيع در آن راه دارد. 


نكته ى دوم كه دقيق تر است اين است كه فسخ, آيا از حين اقاله موجب از بين رفتن معامله مى شود يا موجب فسخ بيع از ابتدا 
مى شود. مثلا كسى بعد از دو روز اقاله كرد آيا از همان زمان اقاله معامله از بين رفته است يا اينكه بيع از همان دو روز قبل كه 
محقق شده بود از بين رفته است؟ ثمره در آنجا ظاهر مى شود كه اكر بيع نماثاتى داشت مثلا مرغ هايى خريدارى كرده بود كه 
در طول اين دو روز تخم مرغ هايبى كذاشته اند و يا در طول اين دو روز به مبيع» جايزه اى تعلق كرفته است مثلا ماشينى برنده 
شده است اين ماشين و اين نمائات مال خودش است يا فروشندهم؟ اككر از اصلء» فسخ شود. نمائات را هم بايد يس دهد و الا 


اين نمائات مال خودش است. 


نمائات و ماشين و امثال آن را بككيرد و اصل مبيع را يس دهد. يا مثلادرخت نخلى بود كه فرد در ضمن دو روز تمامى 
خرماهاى آن را جيدء آيا مى تواند نخل بدون خرما را يس دهد؟ به نظر مى رسد كه فسخ از اصل باشد هرجند غالبا فسخ از 


حين اقاله است نه از اصل. 


ص: ؟مع 


بايد دقت داشت كه اقاله يكك امر عقلا-يى است و شارع نيز آن را امضاء كرده است و ما هم وقتى به نظر عقلاء مراجعه مى 
كنيم مى بينيم كه آنها معامله را از اصل باطل مى دانند. ما اككر نتوانيم فتواى صريح دهيم لا اقل احتياط لا يتركك داريم كه 
معامله از اصل فسخ شود. بله اكر مشترى در اين مدت زحمت هايى كشيده باشد تا آن نمائات حاصل شده باشد اجره المثل 


انرا فى كبرة: 


الامر الثانى: آيا اقاله در جعيع معاوضات اسيتث با فقط در ب راه دارد. 


شهيد ثانى در عبارتى كوتاه و يرمعنى مى فرمايد: جعل الإقاله من مقاصد السلف غير حسنء فإنّها لا تختصٌ به (بيع سلف»» بل 
ولخيناب اليه لجرؤاقي قن سلاف |الحقوددالبة سه مح جنيو لمان (النعةعتوده وابه ماله رات ملعك متقنا ريه جا رعقه روي 
سلف» اجاره و مانند آن). 0 


بنا بر اين ما اقاله را منحصر به بيع نمى دانيم. البته اقاله در عقود لا-زمه راه دارد اما در عقود جايزه واضح است كه با لفظ 


فسخت آن رامى توان از بين برد. 


امام قدس سره قائل شد كه اقاله در قرعه راه ندارد بنا بر اين اككر قرعه اى كشيده شد و بعد طرفين توافق كردند كه آن را به 


هم بزنند» معامله به هم نمى خورد. 
عده اى در بيان علت آن كفته اند كه قرعه عقد نيست تا بتوان آن را بر هم زد. 


با اين حال ما معتقد هستيم كه در قرعه نيز اقاله جارى است زيرا قرعه؛ نتيجه اى دارد كه عبارت از يكك معاوضه مى باشد زيرا 


بعد از قرعه. مال مشاع تبديل به مال مفروز مى شود. بنا بر اين در هر قرعه اى يكك معاوضه ى ضمنيه وجود دارد. 


ص: ع 


.578 مسالكك الافهام, شهيد ثانى» اج ص‎ -١ 


به عبارت ديكر همان كونه كه مشاع با قرعه مفروز مى شود جه اشكالى دارد كه نتوان مفروز را دوباره تبديل به مشاع كرد. 
بسيار بعيد است كه طرفين راضى به قرعه نباشند ولى ما آنها را محكوم به قبول آن كنيم. 


به عبارت ديكر همان كونه كه فرد مال خود را مى تواند در غالب شركت با مال ديكرى به شكل مشاع مخلوط كندء با فسخ 
قرعه هم مال مفروز را دوباره به شكل مشاع با ديكران مخلوط مى كند واين اشكالى تلذاوه. 

اقاله كتاب الشركه 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در روايتى مى فرمايد: انق الله و لا تحقرنٌ من المعروف شيئا و لو أن فرغ من دلوك فى إناء المستسقى و أن 
تلقى أخاك و وجهكك إليه منبسط. )١(‏ 


يعنى تقواى الهى بيبشه كن و هيج عمل خيرى هرجند كوجكك باشد را حقير مشمار واز آن صرف نظر نكن. 


سيس ييغمبر اكرم (ص) دو مثال مى زند: هرجند يكك ليوان آب به دست تشنه اى بدهى و يا اينكه با روى خوش و قيافه اى 


باز با برادر مسلمانت روبرو شوى. 


مثال هاى ديككرى نيز وجود دارد. مثلا افرادى هستند كه سوار اتوبوس مى شوند و مى نشينند ولى وقتى يكك بير ناتوان وارد 
مى شود بلند شده جاى خود را به او مى دهند. يا مثلا در صفء جاى خود را به فرد ناتوان مى دهند. يا مثلا كسى آدرس 
جايى را مى خواهد واو آدرس را مى داند و به او نشان مى دهد. يا جيزى در راه افتاده كه ممكن است مزاحم رهروان شود 
كه بايا آن را كنار مى زند ويا كسى يشت سر عالمى سخنى ناروا مى زند و اواز آن عالم دفاع مى كند. 


ص: عع 


,759 نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2 ص ١ل حديث‎ -١ 


دليل اينكه كارهاى خوب كوحكك را نبايد حقير شمرد يكى اين است كه كاه اين كارهاى كوحكك سبب رسيدن به كارهاى 
بزوكفهى شو واف عفن ف موسي دن دزوازة عند داوق أت كقيد ويه دعيران شعين واد كه كوستتدان خرد را 
سيراب كردند. اين كار به ظاهر كوجكك بود و ظاهرا يكك دلو بزركك بيشتر نبود ولى همين سبب شد كه او در جايى كه نه 
خانه اى داشت و نه همسرى و نه كسىء به همه جيز رسيد؛ به خانه ى شعيب رفتء كار برايش درست شدء ده سال در خدمت 


شعيب بود تا جيزهايى ياد بككيرد و آماده ى نبوت شود و با دختر او ازدواج كرد. 


نكته ى ديكر اين است كه سبب مى شود كارهاى نيكك بزركك فراموش نشود. وقتى انسان كار نيكك كوجك را انجام مى دهد 


نه طريق اولق كاوؤهاق بزركك :زا فراعوش انمى كند؛ 


نكته ى ديكر اين است كه سبب مى شود محبت و دوستى و صميميت در ميان افراد جامعه يديد آيد. مردم با هم خوب و رفيق 


مى شوند مثلا وقتى مى بينند كسى با خوشرويى با او سلام مى كند خشنود مى شوند. 

كاه ممكن است در روز قيامت اين كارهاى كوجكك روى هم ريخته شود و تبديل به حجم عظيمى از كارهاى نيكك شود. 
موضوع: اقاله 

نكته اى در مورد اقاله باقى مانده است كه مناسب بود زودتر آن را بيان مى كرديم و آن در مورد ماده ى اقاله است. 


اقاله از ماده ى «قيل» مى باشد كه به معناى استراحت است. خواب قيلوله نيز به معنا خواب استراحت است. قيلوله در وسط روز 


به معناى استراحت است كه البته اين استراحت» توأم با خواب است. 


ص: ”6 


و «مَقيل) به معناى جاى استراحت است همان كونه كه در قرآن مى خوانيم: (اضيفات الجنه يَوْمَئْذْ حَيْدٌ مُسْتَقَهَا وَ أَحْسَنٌ مقيلا) 
240 


بنا بر اين اقاله به معناى راحت كردن فرد نادم و يشيمان است. يعنى وقتى كسى از معامله اى يشيمان شده است و فرد قبول مى 


كند كه مال را يس بكتيرد در واقع او را از ناراحتى راحت مى كند مى كند. 
بحث در نكته ى جهارم از اقاله است: 
الامر الرابع: هل الاقاله تجرى فى بعض المتاع ام لا 


مثلا كسى مى خواهد نصف متاع را اقاله كند. مثلا دو فرش را خريده است و يكى را يسنديده و ديكرى را نيسنديده است و 
مى خواهد كه فروشنده يكى را يس بككيرد. يا در بحث قرعه بخشى از اموال يدر را با قرعه تقسيم كرده اند و او در سهم خود 
مقدارى را قبول دارد و در مورد يكك سرى ديكر از اموال» تقاضا مى كند كه دوباره قرعه كشيده شود. 


ياسخ اين است كه اقاله جيزى بر خلاف قاعده نيست كه در آن به قدر متيقن بسنده كنيم. از اين روء عموماتى مانند (المؤمنون 
عند شروطهم) و امثال آن در اينجا نيز جارى مى شود و مى توان بخشى از معامله يا قرعه را بر كرداند مخصوصا كه ما كفتيم 


نتيجه ى قرعه همان معاوضه است. 


سيره هم بر اين معنا قائم شده است زيرا بسيار مى شود كه بعضى جنسى را مى خرند و همه ى آن را نمى خواهند يس دهند 
بلكه فقط بخشى از آن را احتياج ندارند و مى خواهند بركردانند. يا مثلا جايى را دو سال اجاره كرده است و بعد مشاهده مى 
كند كه يكك سال بيشتر در آنجا توققف ندارد در نتيجه از موجر مى خواهد كه نصف اجاره را بر كرداند و نصف مال الاجاره 


رابه او يس دهد. 


ص: ”ع 


.١؟هيآ فرقان/سوره8؟,‎ -١ 


ال جمله هيه قال ون سبالكم دو او موردتمى قرناينة و إظلذق الكذة ف الإقالتديل اسسعابياك مل الكل و اللعقى و مر 
تقابلاقى البعقى (البعه ميق تمائد كة معمولا اقالة: ركف :طرق اسك از ارق 'رئ استعمال لفل «تقابل» كد معاق آذ اين اسك كه 
هر دو طرف ناراضى بودند صحيح به نظر نمى آيد. روايات نيز همه در صورتى است كه يكك نفر ناراضى مى باشد.) اقتضى 
تقسيط الثمن على المثمنء فيرتجع فى نصف المبيع بنصف الثمنء و فى ربعه بربعه» و هكذا. )١(‏ 


با اين حال از بعضى از اهل سنت نقل شده است كه در بيع سلم نمى تواند بعض را بر كرداند. مثلا كسى هزار خروار كندم به 
شكل سلم خريده است كه مورد خرمن تحويل داده شود» حال مى خواهد كه آن سلم را نصف كند يعنى فقط يانصد خروار 


انجام آن نهى كرده است. 


نقول: اين قول معناى مشخصى ندارد زيرا سلم همان بيع است مخصوصا كه ما نديديم كه آنها روايتى در اين مورد نقل كرده 
باشند كه رسول خدا (ص) از آميخته شدن سلم با بيع نهى كرده باشد. 


حال اين بحث مطرح مى شود كه اكر كسى نصف مبيع را اقاله كرد آيا خيار تبعض صفقه براى بايع يبدا مى شود؟ يعنى بايع 


آيا مى تواند هم اقاله را قبول كند و هم به تبعض راضى نباشد؟ 


ص: اع 


.57/ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج ”7 ص‎ - ١ 


ياسخ اين است كه اكر به تبعض راضى نباشد خيار دارد مثلا در مورد عيب» كسى دو لباس خريده است و بعد مشاهده كرده 
كه يكك لباس معيوب است. در اينجا مى تواند معيوب را بر كرداند و از آن طرف بايع ممكن است از خيار تبعض صفقه 
استفاده كند. 


نكته ى ديكر اين است كه بعضى كفته اند كه اقاله در شفعه جارى نمى شود. مثلا دو شريكك هستند كه يكك شريكك سهم 
خود را فروخته است در اينجا براى شريكك ديكر. حق شفعه يبدا مى شود و مى تواند آن سهم را خودش با همان قيمت بخرد. 
اما هنوز كه حق شفعه را اعمال نكرده استء بايع و مشترى اقاله كرده اند در اينجا بحث است كه آيا حق شفعه هم از بين مى 
رود يا نه. بعضى مى كويند كه حق شفعه براى شريكك باقى است زيرا با بيع» حق شفعه براى شريكك ثابت شده است و او ديكر 
حق اقاله ندارد تا اعمال شفعه ى شريكك خود را باطل كند. 


ظاهرا بسيارى از علماء اين عقيده را دارند و اقاله را در اين مورد قبول ندارند زيرا مى كويند كه موجب بطلان حق شفعه مى 
شود. 

ما مى كوييم: اقاله در اين مورد اشكال ندارد زيرا حكمت شفعه اين است كه فرد» شريكك ناخواسته اى بيدا نكند. حال اكر 
اقاله كنند و مال بر كردد»ء شريكك آن فردء همان شريكك سابق است و او ديكر شريكك ناخواسته اى ندارد. بله وقتى مال فروخته 


ند هيو قال نقدة المكن معتل شامق افر ده تدر ركف اواك آي ذا كردة ابد كد يان مشدرف من ناماه ونان مقدار 


زمان مشكلى ايجاد نمى كند و بعد از اقاله مشكل برطرف مى شود و شريكك سابق دوباره بر مى كردد. 


ص: ”ع 


اقاله كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: اقاله 

بحث در مسأله ى هفدهم از مسائل مريوط به قبت اسة: اين مسألة حاوى سه فرع است. فرع اول آن عبارت است از اينكه 
وقتى قرعه كشيدند» طرفين ملزم هستند كه به آن عمل كنند و مشروط به رضايت طرفين نيست و كسى نمى تواند آن را باطل 


كند. البته جمعى از علماء رضايت طرفين را شرط دانستند. ما كفتيم كه قرعه براى حسم نزاع و يايان دادن به اختلاف است و 


معنا تداز كه قرعها رآ قبول تلداشته باشل و يخواهند قرعه ى ديكرى بزتئد: 


فرع دوم عبارت است از اينكه اكر طرفين تمايل داشته باشند قرعه را فسخ كنند (نه اينكه بيشنهاد فسخ قرعه از طرف يكك نفر 
باشد) به فتواى امام قدس سره جنين كارى نمى توانند بكنند زيرا اين در واقع اقاله است كه فقط در معاملات راه دارد و حال 


ما به مناسبت اين كلام از امام قدس سره كه در مورد اقاله سخن كفته است بحث اقاله را به شكل كامل و جامع مطرح كرده 
ا 
06 


ازاين رو ابتدا معناى اقاله را كفتيم و آن اينكه از ماده ى «قيل» و اجوف يايى مى باشد و به معناى راحت كردن است زيرا 
كسى كه يشيمان شده است و تقاضا مى كند كه مال را يس دهد با قبول كردن خواسته ى اوء او رااز ناراحتى در مى آورند و 


ص: 5794 
اما اصل مشروعيت اقاله اجمالا مورد اتفاق تمامى علماء اسلام است. 


روايات متعددى نيز در اين مورد در باب سوم از ابواب آداب التجاره در وسائل الشيعه آمده بود كه آنها را بررسى كرديم كه 
مضمون آن اين بود كه اكر كسى اقاله ى كسى را در بيع قبول كند خداوند نيزاز كناهان او در روز قيامت مى كذرد. اين 


روايات غالبا در باب بيع بود. 


سيس به سراغ مباحثى رفتيم از جمله: 


.١‏ آيا حقيقت اقاله فسخ است يا معاوضه. بعضى حقيقت آن را فسخ مى دانند و شايد بين علماء شيعه اجماع باشد و البته سنى 
ها دراين مورد اختلا.ف دارند. بنا براين به نظر علماء شيعه اقاله به معناى بيع جديد و اينكه با اقاله» جنس به قيمت سابقه 
دوباره معاوضه مى شود نيست. ما كفتيم» حقيقت اقاله همان فسخ است نه بيع جديد يعنى آنجه را قبلا فروخته است يس مى 


ر 


؟. آيا اقاله مخصوص بيع است يا در تمامى معاوضات اعم از اجاره؛ مزارعه» مضاربه. مساقات و غيره جارى مى شود؟ اين 
منوط به اين است كه بككوييم آيا اقاله بر اساس قاعده است يا بر خلاف آن است كه در نتيجه بايد به قدر متيقن بسنده كرد. به 
نظر ما اقاله بر اساس قاعده است و عمومات مانند (المؤمنون عند شروطهم) آن را شامل مى شود حتى شهيد ثانى براى جواز 
اقاله به (اوفوا بالعقود) استدلال مى كند واقاله را نوعى قرارداد مى داند يعنى قرار مى بندند كه معامله ى قبلى را فسخ كنند. 
سيره ى عقلاء هم بر اين است كه اقاله را منحصر به بيع نمى دانند و در اجاره و امثال آن نيز جارى مى دانند مثلا كسى اجاره 
كرده و بعد مى خواهد از آن مكان برود در نتيجه تقاضا مى كند كه اجاره را بر هم زند. اقاله حتى در هبه ى معوضه هم 


ص: كرون 


*. امام قدس سره قائل بود كه اقاله در قرعه جارى نيست. زيرا اقاله در قرعه به معناى فسخ قرعه است و قرعه جزء معاوضات 
نيست و اقاله فقط در معاوضات ره دارد. بنا بر اين حتى اكر طرفين توافق به اقاله ى قرعه كنند» همجنان نمى توانند قرعه را 
اقاله كنند. ما در مقابل كفتيم كه قرعه خود نوعى معاوضه است زيرا موجب مى شود كه مال مشاعء تبديل به ملكك طلق و غير 
مشاع شود. تبديل شدن مشاع به مفروز نوعى معاوضه است در نتيجه اقاله كه در تمامى معاوضات جارى مى شود در مورد 
قرعه نيز جارى مى شود. 

*. آيا قرعه در بعض متاع جارى است؟ ما قائل شديم كه قرعه در بعض متاع جارى است. مثلا كسى در مورد دو خانه و دو 
مغازه قرعه كشيد و بعد دو خانه را قبول دارد و قائل است كه در مورد دو خانه دوباره قرعه بكشند. اين كار اشكالى ندارد كما 
اينكه در خيار عيب اكر يكى از افراد مبيع معيوب باشد همان را مى تواند بر كرداند. هرجند در اين هنكام بايع خيار تبغض 
صفقه دارد. 


الامر الخامس: آيا اقاله در ابراء» وقف (وقف عام كه احتياج به قبول ندارد) و ساير ايقاعات جارى مى شود؟ 


مثلا- كسى ديكرى را از بدهى و طلبى كه داشته است ابراء كرده است و الآن مى خواهد آن را فسخ كند تا طرف همجنان 
بدهكار باشد. همجنين است در مورد اوقاف عامه مانند وقف مدرسه وامثال آن كه از باب فكك ملكك نيست بلكه آن را به 


عنوان طلاب تمليكك كرده است و در اينجا وقف خاص نيست تا حاكم شرع از طرف موقوفين قبول كند. 


ا 


نقول: اقاله در اينجا معنا ندارد زيرا در جايى كه دو طرف دارد يكى يشيمان مى شود و ديكرى قبول مى كند و در مورد ايقاع 
معنا ندارد كه فرد از كار خودش يشيمان باشد و بعد آن را به خودش بر كرداند. ادله ى اقاله شامل اين موارد نمى شود زيرا 


اقاله در معاوضات است كه دو طرف دارد. 

لا اقل اينكه اكر شكك كنيمء اصاله اللزوم در اينجا حاكم است و اجازه ى اقاله نمى دهد و قدر متيقن از اقاله اين مورد را شامل 
اما در مورد نكاح مى كوييم: تصريح شده است كه نكاح هرجند نوعى معاوضه است ولى اقاله در آن راه ندارد زيرا تنها راه 
براى بركرداندن نكاح يا طلاق است و يا در عيوب» فسخ مى باشد و غير از اين راه ديكرى ندارد. 


صاحب جواهر در اينجا مى كويد: نكاح شبيه عبادات است و عبادات جنبه ى توقيفى دارد و بدون دليل خاص نمى توان اقاله 
رادر آن جارى كرد. ما در بحث نكاح كفتيم كه نكاح جزء عبادات نيست و منظور از اينكه مى كويند جزء عبادات است اين 


است كه توقيفى است و به عمومات نمى توان در آن استدلال كرد و هر موردش بايد مدركك معينى داشته باشد. 


در وقف خاص كه احتياج به قبول دارد نيز بعيد است اقاله راه داشته باشد زيرا راه از بين بردن وقف يكى در جايى است كه 
بين موقوف عليه اختلاف ايجاد شود و يا اينكه عين موقوفه از منفعت ساقط شود مثلا زمين زراعى ديكر بازده اى نداشته باشد 


و بايد آن را فروخت ودر جايى ديكر زمينى خريد. 


ص: ع 


الامر السادس: اقاله با جه صيغه اى جارى مى شود؟ 


صاحب جواهر مى فرمايد: فكل لفظ دل عليه يكتفى به » وأما الأفعال المقصود اراده الفسخ بها الداله عليه فقد يقال: بالاجتزاء 
اقتصارا على المتيقن. )١(‏ 


نقول: اولا اينكه مى كويند كه «تقايلناا يكى از صيغه ها مى باشد در صورتى صحيح است كه طرفين هر دو يشيمان باشند و الا 
اكر يككى يشيمان است بايد از صيغه ى «أقلتكة) استفاده كند. 


اما راجع به معاطات كه صاحب جواهر شبهه كرد ما مطمئن هستيم كه معاطات در اقاله جارى است و در واقع اكثر اقاله ها به 
شكل معاطات اسك زيرا جنسى را مى خره و بعد تقاضنا مى كتد كه أن وا بس يكيرتد وان لفظ خاضى استفاده تمى كنتك. 


مخصوصا كه بيع هم غالبا به شكل معاطات مى باشد و كسى براى خريد و فروش از بعت و قبلت استفاده نمى كند. البته در 


خريد وفروش هاى مهم كه در محضر ثبت مى شود به صورت كتابت انجام مى كيرد كه نوعى ايجاب و قبول است. 


همجنين صاحب جواهر اين بحث را مطرح مى كند كه آيا تركيب بين قول و فعل جايز است يا نه يعنى يكى ايجاب يا قبول را 
بخواند ولى ديكرى نخواند و فقط فعل نقل و انتقال را انجام دهد. 


صصص : 5107 


.1 00 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


بايد توجه داشت كه در واقع اساس معاملات بشر به شكل معاطات بوده است و بيع به صيغه بعدا بيدا شده است و تركيب از 
قول و فعل كه صاحب جواهر به آن اشكال مى كند به نظر ما اشكالى ندارد. بنا بر اين بايع مى تواند بككويد «أقلتك» و مشترى 


هم جنس را تحويل دهد. 


بنا بر اين اقاله هم با قول» هم با فعل و هم با تركيب فعل و قول جايز است زيرا هم سيره بر آن جارى است و هم عمومات مانند 
(المؤمنون عند شروطهم) آن را شامل مى شود زيرا شروط كاه بالقول است و كاه بالفعل. 


ان شاء الله در جلسه ى آينده به سراغ ساير مباحث مربوط به اقاله مى رويم. 
اقاله كتاب الشركه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


به مناسبت مسأله ى هفدهم از مسائل مربوط به قسمتء كه سخن از اقاله به ميان آمده بود تصميم كرفتيم كه اقاله را به شكل 


كابل معت كين. 


برساند مى توان آن را انجام داد. حتى اقاله را مى توان به عنوان يكك قاعده ى فقهيه مورد بحث قرار داد به هر حال» به مبحث 


هفتم رسيده ايم: 


مثلا كسى خانه اى يا مركبى يا مقدارى كندم يا برنج را خريد و يولش رايا يرداخت و يا هنوز نيرداخته است و فروشنده از 


دنيا رفته است. حال مشترى مى خواهد به سراغ ورثه رود و خانه اى كه يدرش به او فروخت را اقاله كند و يس دهد. 
ص: ع6 


در اين مسأله اختلاف است بعضى قائل به جواز جانشين شدن وارث شده اند و بعضى قائل به عدم آن شده اند و بعضى مانند 
صاحب جواهر مسأله را با ترديد ذكر كرده اند. 


از جمله كسانى كه قائل هستند كه وارث مى تواند در اقاله جانشين مورث شود مرحوم علامه در تذكره است كه مى فرمايد: 


ويجوز للورثه الإقاله بعد موت المتبايعين. ل1) 


بنا بر اين طبق نظر ايشانء اقاله از جمله حقوقى است كه از طريق ارث منتقل به وارث مى شود. 


البته آيت الله خوئى در منهاج الصالحين مخالفت كرده مى فرمايد: فى قيام وراث المتعاقدين مقام المورّث فى صحه الإقاله 
إشكال و الظاهر العدم نعم تجوز الاستقاله من الوارث و الإقاله من الطرف الآخر (مشترى زنده است و بايع مرحوم شده است 
ورثهى بايع مى كويند كه خانه اى كه يدرم به شما فروخته است را به ما بر كردانيد و معامله را فسخ كنيد كه در اين صورت 


جايز مى باشد). 272 

امام قدس سره نيز در جند مسأله تحت عنوان اقاله دارد كه قبل از شفعه بيان كرده است و يكى از آن مسائل اين است كه اقاله 
قابل ارث نمى باشد. 

و همان كونه كه كفتيم صاحب جواهر در مسأله مردد است 290 

علت عدم جواز اين است كه اقاله به معناى فسخ است و وقتى معامله فسخ شود هر مالء به جاى خود بر مى كردد. حال مورث 
كه يدر است از دنيا رفته است و ملكك هم منتقل به ورثه شده است و در نتيجه ملكك جديدى براى ورثه حاصل شده است. 


ورثه با مشترى طرف معامله نبوده اند تا آن را فسخ كنند. بنا براين يدر كه طرف معامله بوده است مرحوم شده و موضوع در 
مورد او منتفى شده است و اكر ورثه فسخ كنند» آنها معامله اى نكرده اند تا فسخ كنند. 


ص : 5760 
-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج5١21‏ ص 217١‏ مؤسسه ى آل البيت. 


3 منهاج الصالحين» أت الله خوثى» اج ص ./٠١‏ 


بوك جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج15 ص .07١‏ 


مكر اينكه كفته شود كه حقى در كار بوده است و آن از مورث به وارث منتقل مى شود. 


ياسخ اين است كه اين حق منتفى به انتفاء موضوع است زيرا حق فسخ در صورتى است كه ملككء باقى باشد فرد مالكك باشد و 
حال آنكه در ما نحن فيه ملكك از يدر به فرزند منتقل شده است و مالكك ديكر زنده نيست. هرجند فرزندان الآن مالك هستند 
ولى آنها با كسى معامله نكرده اند تاحق فسخ داشته باشند. مضافا بر اينكه اقاله» حق نيست بلكه از احكام است و حكم 
(المؤمنون عند شروطهم) و حكم (اوفوا بالعقود) است. اقاله مانند خيار» حق نيست تا منتقل شود و حتى اكر حق بود جون 
موضوعش باقى نيست اين حق منتقل نمى شود. اما اقاله در اجاره با فوت اجاره كننده به سبب اين است كه مستاجر منافع ملكك 
رابه ورثه مثلا تا ده سال واككذار كرده است. 


الامر الثامن: هل تجور الاقاله بالزياده و النقصان؟ 


يعنى مشترى مالى را مى خواهد يس دهد در نتيجه بايع مى كويد كه ده درصد از قيمت آن را كسر مى كنم و يس مى كيريم. 


يا اينكه بايع مى كويد كه جنسى را به تو فروختم از تو يس مى كيرم و در نتيجه يكك يولى اضافه بر آن هم به تو مى دهم. 
بعضى از بزركان كذشته ادعاى اجماع كرده اند كه اقاله به زياده و نقصان جايز نيست. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و استدلٌ فى الخلا.ف و كشف الحقٌّ بأنّ الإقاله لو كانت بيعا لوجب أن يكون للمتبايعين 
نقصان الثمن و زيادته (اكر اقاله بيع بود بايد مى شد كه آن را كم و زياد كرد) و التأجيل و التعجيل» (مثلا يكك ماه را دو ماهه 
ويا يانزده روز كنند) فلما أجمعنا على أنّ الإقاله لا يصمح فيها شى ء من ذلكك دل على أُنّها ليست ببيع. (1) 


عر ع8 


.87”6 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج5١ ص‎ -١ 


بنا بر اين از استدلالى كه مبنى بر بيع نبودن اقاله مى كنند استفاده مى شود كه اجماع براين است كه در اقاله زياده و نقصان 


نبايد باشد. 


شيخ الطائفه در مبسوط مى فرمايد: و الإقاله نفسها ليست ببيع و إذا أقاله بأكثر من الثمن أو بأقل أو بجنس غيره كانت فاسده و 
المبيع على ملك المشترى كما كان لأنه لا دليل على صحته (صحت اقاله). (1) 


البته اكر اقاله را در ضمن عقد لازم خارج مانند بيع شرط كنند كه اككر اقاله صورت كرفت با زياده يا نقصان باشد اشكال 


ندارد. 


اما دليل اينكه در اقاله زياده و نقصان راه ندارد اين است كه اقاله همان فسخ است يعنى هر جيزى بايد به جاى اول خود بر 


كردد و در نتيجه زياده و نقصان در آن معنى ندارد. زيرا اقاله بيع جديدى نيست و فقط فسخ است. 


بله اكر اقاله بعد از مدتى كه جنس در بازار بالا و يا يائين رفته است انجام شود مى توان زياده و نقيصه را در آن لحاظ كرد و 
البته اين زياده و نقيصه به سبب اين است كه ثمن را مى خواهند بر كردانند و ثمن الآن در بازار به آن قيمت است و در واقع 


زياده و نقيصه اى در كار نيست. 


ممكن است كسى بككويد كه لا-زمه ى اقاله يكك معاوضه است زيرا فسخ به اين معنا است كه جنسى كه مثلا در شركت به 


صورت افراز است دوباره به شكل مشاع بر كردد. 


يا اينكه كفته شود كه هرجند در اقاله عين ثمن بر مى كردد ولى كسى كه اقاله را قبول مى كند اضافه را به سبب فعل اقاله مى 
كيرد يعنى اكر مى خواهد فسخ را امضاء كند براى انجام اين كار يول مى كيرد. 


ص: وخرفرا 


-١‏ مبسوط». شيخ طوسىء ج 1 ص/1/817. 


بنا بر اين اينكه كفته اند اجماع است بر اينكه در اقاله زياده و نقصان راه ندارد محل تأمل است. 


البته كاه بايع خود راضى مى شود كه جنس را كمتر بككيرد و يا مشترى حاضر مى شود كه مبلغى را اضافه بدهد كه واضح 
است كه اين كار اشكال ندارد. 


الامر التاسع: آيا اقاله در اقاله راه دارد؟ 


مثلا كسى خانه اى را خريده و مبلغ آن را نيز داده است و بعد يشيمان شده و اقاله كرد و خانه بر كشت. آيا مى توان اين اقاله 


را اقاله كرد به اين كونه كه بايع دوباره خانه را بر دارد. 


كسى را نديديم كه متعرض اين مسأله شود جز صاحب عروه در كتاب اجوبه المسائل كه فرموده: هل يجوز اقاله الاقاله؟ 


مشكل وان لم يكن بعيدا. 


نقول: در اقاله» اقاله جايز نيست زيرا اقاله به معناى فسخ است و معنا ندارد كه فسخى را دوباره فسخ كرد. البته شكى نيست كه 


مى توان معامله ى جديدى كرد. 

ان شاء الله در جلسه ى آينده به سراغ امر دهم مى رويم. 

اقاله كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: ليأتينَ على النّاس زمان لا يبالى المرء بما أخذ المال أمن حلال أم من حرام. )١(‏ 


يعنى زمانى بر مردم مى آيد كه اهميت نمى دهند مالى كه به دست مى آورند از حلال باشد يا از حرام و فقط به دنبال درآ مد 


ودر حديث ديكرى مى فرمايد: ليأتينَ على النّاس زمان لا يبقى منهم أحد إلا أكل الرّبا فإن لم يأكله أصابه من غباره (5) 


ص: ممع 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج ل ص 206 حديث عم 
ا نهج الفصاحه.» ابوالقاسم ياينده» ج 3 ص 206 حديث 7 


يعنى زمانى بر مردم مى آيد كه هيج كس باقى نمى ماند مكر اينكه رباخوار مى شود واككر هم رباخوار نباشد غبار ربا بر 


داماق اوافى تقفك 


از جمله جيزهايى كه عبادت محسوب مى شود كسب حلال است و كاسب حبيب الله است و كار او نوعى جهاد محسوب مى 
شود. اما وقتى ارزش هاى اسلامى و ايمان به معاد و ايمان به حضور الهى در همه جا در فرد ضعيف شود انسان فقط به دنبال 


مى شوند. 


همجنين در حديث دوم مى خوانيم كه روزى مى رسد كه مردم همه آلوده به ربا مى شوند. امروز يكى از آن روزهاست. مى 
دانيم بعضى از بانكك ها به رباخوارى ادامه مى دهند. به همين دليل يول هايى كه از طريق وجوهات براى ما مى فرستند از 
طريق همين بانكك هاست و با يول هاى ربا قاطى مى شود. وجوهات را نمى شود در خانه ودر كا وصندوق ككذاشت در نتيجه 
در بانكك مى كذاريم و آن هم با يول هاى ربا مخلوط مى شود. راهى هم براى حل آن در شرايط فعلى وجود ندارد. يعنى اكر 
بانك ها رباخوارى كنند همه آلوده مى شوند زيرا يول كاسب ها همه در بانكك است و حواله ها از طريق بانكك ها انجام مى 
شود. بنا براين حتى اككر كسى به طور كامل از رباخوارى يرهيز كند باز كرد ربا به دامن او مى نشيند. اين موجب مى شود كه 
بلاها افزايش يابد و توفيقات كم شود. از همين يول ها مواد غذايى خريده مى شود و مسكن ها تهيه مى شود و نماز و روزه و 


حج افراد همه با اين يول ها انجام مى شود. 


نا 


البته قرض الحسنه ها طبق اجازه اى كه ما داديم تا جهار درصد مى توانند كارمزد بككيرند و صرف حقوق كارمندان و آب و 
برق و كاز و امثال آن كنند ولى در عين حال هر سال جهار درصد مى كيرند كه معناى آن اين است كه هر سال جهار درصد 
روى آن مى رود واكر وام» ينج سال طول بكشدء باقيمانده در آخر كار بيست درصد مى شود و حال آنكه بايد جهار درصد 
از كل وام باشد. 


بانكك دارى از غرب آمده است و بانكك دارى غريى با رباخوارى آميخته است با اين حال رباخوارى آنها از ما كمتر است و 
سودى كه مى كيرند ينج يا شش و حتى دو درصد است ولى بانكك دارى ما كاه تا بيست و هشت درصد ويا بيشتر سود مى 


5 

موضوع: اقاله 

در مورد اقاله به امر دهم رسيده ايم: 
الامر العاشر: اذا تعد البايع 


اكر بايع متعدد باشد و مشترى بخواهد يكى از آنها را اقاله كند. مثلا ملكك مشتركى هست كه همه در يكك بيع به يكك مشترى 
فروخته اند. مشترى مى خواهد در خصوص كسى كه مثلا ينجاه درصد در ملكك سهيم بوده است اقاله كند. آيا جنين جيزى 


هم تعدد مبيع ممكن است و هم تعدد بايع. تعدد مبيع اين است كه مثلا ينج فرش را در يكك معامله خريده است و بعد مى 
خواهد كه دو تا يس دهد. اين را قبلا بحث كرديم ولى الآن سخن در مورد تعدد بايع است و مبيع ممكن است واحد باشد مثلا 


يكك خانه باشد كه مالكين متعدد دارد. همجنين كاه مشترى ها متعدد مى باشند. 


ص: رض 


آيت الله خوئى در منهاج الصالحين مطلبى دارد كه مشابه آن را امام قدس سره در ذيل كتاب بيع در جهار مسأله اى كه در 
مورد اقاله دارد در مسأله ى سوم مطرح كرده است. 


آيت الله خوئى مى فرمايد: إذا تعدد البائع أو المشترى تصح الإقاله بين أحدهما و الطرف الآخر بالنسبه إلى حصته و لا يشترط 
رضى الآخر. )١(‏ 

بنا بر اين اقاله در اين مورد اشكالى ندارد و رضايت ديكران شرط نيست و حتى اكر راضى نباشد اقاله در خصوص يكى از 
امام قدس سره نيز همين عبارت را با كمى تفاوت ذكر كرده است. 

صاحب مفتاح الكرامه مى كويد: نقل الشهيد فى «حواشيه عن ابن المتوّج أنّه إذا اتحد العقد و البائع و المشترى لا تصيّح الإقاله 
إلا فى الكل و لا تصحح فى البعض (5) 

دليل بر صحت اقاله در فرض مسأله عموم «الناس مسلطون على اموالهم» دليل بر صحت مى باشد. در اين كونه موارد» معامله 
در حكم تعدد مطلوب است مانند بيع ما يُملّكك و ما لا يلك و بيع ما يَمإكك و مالا يبلك كه در ما يُملكك و ما يَملكك 
صحيح است و در ديكرى صحيح نيست. 


در ما نحن فيه نيز از باب تعدد مطلوب است و فرد اكر بخواهد سهم خود را با يكى از بايع ها به هم بزند اشكالى ندارد زيرا در 
تعدد مطلوب به آن مى نككرند در نتيجه احكام تعدد مطلوب در اينجا بار مى شود. 


ص اعم 


-١‏ منهاج الصالحين» نت الله خوثى» اج ص الا. 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج15 ص .85٠‏ 


همجنين در اين نوع اقاله ها رضايت باقى شرط نيست. 
ان قلت: اكر باقى افراد متضرر شوند آيا همجنان رضايت آنها شرط نيست؟ 
قلت: در اينجا ضررى متصور نمى شود زيرا همه جنس خود رافروخته و يول خود را كرفته اند واكر يكى از افراد اقاله كند 


ولى هر دو به آن رضايت دارند و مشكلى در كار نيست. 


ان شاء الله در جلسهى آينده به سراغ امر يازدهم مى رويم. 
اقاله كتاب الشركه 
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قبل از بحث نكته اى وجود دارد كه لازم مى دانيم آن را عنوان كنيم و آن اينكه يكى از اعمال ماه رجبء اعمال اولين شب 


جمعه ى اين ماه به نام «ليله الرغائب» است. 


اخير عده اى در مورد اين عمل مطالعاتى كرده اند كه بيراهه رفته اند و كفته اند كه روايت آن در كتب اهل سنت وجود دارد 
وابن جوزى آن را مجعول مى داند. ابن تيميه نيز آن را بدعت مى داند. البته امروزه بعضى از اهل سنت اين نماز را به جا مى 
آورند. 


اين در حالى است كه سه نفر از بز ركان شيعه آن را نقل مى كنند. 


در اينجا يكك قاعده ى كلى براى دعاها و نمازهاى مستحب ذكر مى كنيم و آن اينكه براى مشروعيت اين اعمال سه راه وجود 


ذاوه غالب اين دعا و ثمازها ونزيازات ستد'نيست بلكه فرسله من باشد. فثلا سيد ين طاووسن و ذيكران ذن كفن غنود ذكر 


كرده اند و سند متصل صحيح براى آن ذكر نكرده اند. 


ص: ؟عع 


يكك راه اين است كه كسى قائل به اين باشد كه تسامح در ادله ى سنن معتبر است يعنى روايات مرسل و غير صحيح در اين 
كونه موارد حجت اسث و مى توان به استحباب آن فتوا داد. حتى اكر اين روايات در كتب اهل سنت باشد همجنان مى توان 


به دليل روايات «من بلغ به آنها عمل كرد. البته مادامى كه يقين به بطلان آن روايات مستحبه نداشته باشيم. 


راه دوم اين است كه احاديث «من بلغ» را براى اثبات استحباب حجت ندانيم (مانند ما كه احاديث من بلغ را قبول نداريم) ولى 
در روايت است كه اكر كسى آنها را «رجاءا» و با «التماسا ذلك الثواب» انجام دهدء آن ثواب به آنها داده مى شود. ما نيز قبول 


داريم كه مى توان رجاءا آنها را به جا آورد. 


راه سوم اين است كه به سراغ اطلاقات ادله ى نماز و دعا رويم. عموماتى وجود دارد كه نماز مستحب است وهر كس مى 
خواهد زياد وهر كس كه مى خواهد كمتر بخواند و يا اينكه نماز بهترين موضوع است. بنا براين به قصد قربت مطلقه كه 


اين مانند زير سؤال بردن مسأله ى جمكران است. فرض كنيم كه حسن بن مثله وجود نداشته باشد (كه به نظر ما وجود دارد و 
جريان او در كتب معتبره اى آمده است و جريان او در خواب هم نبوده و در بيدارى بوده است.) اشكالى ندارد كه در مسجد 


ع 


در مورد زيارت ناحيه نيز يكى دو مدرك براى ورود آن وجود دارد ولى يكى دو فقره دراين زيارت است كه ما مى كوييم 


آن را نخوانند. 
بحث اقاله: تا به حال ده فرع در مورد اقاله بيان كرديم و اكنون به سراغ فرع يازدهم مى رويم. 


الامر الحادى عشر: آيا تلف مبيع و امثال آن مانع از اقاله مى باشد؟ مثلا معامله اى صورت كرفت و جنسى كه دست مشترى 


است تلقف شده است. آيا مى توان آن را اقاله كرد و مثل و قيمت جنس را يرداخت كرد؟ 


امام قدس سره در جهار مسأله اى كه در مورد اقاله بيان كرده است متذكر اين مسأله شده و مى فرمايد: التلف غير مانع عن 
صحه الإقاله. فلو تقايلا-رجع كل عوض إلين مالكه. فإن كان موجودا أخذه.ء وإن كان تالفا يرجع إلى المثل فى المثلى والقيمه 
فى القيمى 212 


صاحب جواهر مى فرمايد: وعلى كل حال فالتلف غير مانع من صحه الإقاله كما انه غير مانع من الفسخ بالخيار للإطلاق الأدله 
(ودوخيازات اكر بعد از اعمال يان جسن تلق شده باشد هثل ياقيمت آن زا دهد). 10 


مرحوم محقق در متن جواهر دقت به خرج داده و مطابق مشهور فتوا داده كه با وجود تلف مى توان اقاله كرد ولى در خاتمه 
مى فرمايد: «و فيه وجه آخرا. صاحب جواهر به اين عبارت ايراد كرده مى فرمايد: وعلى كل حال فقول المصنف وفيه وجه آخر 
و فسره فى المسالكك بأن القيمى يضمن بمثله » ثم ضعفه وهو كذلك ء بل لم يعرف نقل هذا الوجه عن أحد فى نظائر المسأله » 
وربما فسر بعدم صحه الإقاله مع التلف » وهو أضعض من السابق , إذ لا خلاف بيننا فى صحتها معه (صحت اقاله با تلف) (5) 


ص: 68 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 005. 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج15 ص /0. 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج5؟, ص 04". 


بنا بر اين صاحب جواهر حكم به اجماعى بودن مسأله مى كند. 


از عبارتى كه علامه در تذكره دارد نيز بوى اجماع استشمام مى شود: لو اشترى عبدين وتلف أحدهما » صححت الإقاله عندناء 
(ظاهر اين است كه در هر دو عبد كه خريده است اقاله كند.) لأنها فسخ. )١(‏ 


نقول: به نظر ما اين مسأله داراى اشكال است زيرا بايد ديد كه فسخ از حين است يا از اصل. معروف اين است كه فسخ از حين 
مى باشد. (ان شاء الله اين بحث را مفصلا بيان مى كنيم) اككر فسخ از حين باشد» در فرض مسأله معامله اى كه وجود ندارد را 
فسخ مى كنند و معنا ندارد كه معدوم را به ملكيت بايع وارد كرد و بعد آن را تبديل به قيمت يا مثل كرد. 


اكر هم فسخ از اصل باشد باز اقاله مشكل دارد زيرا جيزى كه در سابق واقع شده و ملكك مشترى شده را مى خواهد بر كرداند. 


اسسكدرا تمن توان ههان ديروق ؤئده كرى حى عداوتد ليد حثيق لمن كيد زرا قدرت حعداواتك بن محال تعلق تمق كيرد 


در اعتبار نيز حكم جنين است زيرا اعتبار هرجند اعتبار است ولى نفس اعتبار» يكك واقعيت مى باشد زيرا صورت ذهنى است و 


ظرف خودش موجود كرد و نمى توان كفت كه در كذشته كه اين مال ملكك او شده بود از همان كذشته ملكك او نشده است. 


ص: معع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج5١21‏ ص 75١‏ مؤسسه ى آل النيت. 


به همين مناسبت بايد ديد كه فسخ از اصل است يا حين. البته اين بحث مى تواند تبديل به يكك قاعده ى فقهيه شود. اين بحث 
در كلمات علماء يراكنده است ولى ما آن را جمع آورى مى كنيم. معروف اين است كه فسخ از حين است و بعضى در آن 
ادعاى اجماع كرده اند. 


علامه در تذكره مى فرمايد: اله لفسخ يرفع العقد من حين وقوعه لا من أصله ؛ لأنَّ العقد لا ينعطف حكمه على ما مضى (زيرا 
كذشته را نمى توان تغيير داد) » فكذا الفسخ » وهو أصحٌ قولى الشافعيه. )١(‏ 


ان شاء الله در جلسه ى آينده اين بحث را ادامه مى دهيم. 

اقاله كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اقاله 

حك :در اقاله.ه انجا رسيد كه ايا اقاله دن زمان علش حابر استيا تدر 


مشهور و معروف اين بود كه هرجند متاع» تلف شده است ولى اقاله جايز است و بعد از اقاله بايد مثل يا قيمت آن را به بايع بر 
كرداند. از اينجا به اين بحث كشيده شديم كه آيا فسخ از حين است يا از اصل. كفتيم اين مسأله را بايد به طور كلى و كامل 
بحث كنيم و بعد نتيجه ى آن را در اقاله بياده كنيم. 


معامله به هم مى خورد نه اينكه از اصل به هم بخورد. از بعضى از كلمات نيز استفاده ى اجماع مى شود. 


ص: وعع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى. ج١١2‏ ص 2117 مؤسسه ى آل البيت. 


در جلسه ى كذشته كلامى از علا-مه در تذكره نقل كرديم و دليل آن رااين كونه بيان كرد كه كذشته را نمى شود عوض 
كرد مثلا خانه اى كه ديروز ملكك زيد بود را نمى توان در همان كذشته به ديكرى فروخت. 


صاحب حدائق در باب عقد زوجيت مى فرمايد كه وقتى عقد ازدواج خوانده شدء مهر المسمى واجب مى شود واكر به خاطر 
عيوب و امثال آن فسخ كنندء كارى به مهر المسمى ندارد زيرا فسخ از حين به هم مى خورد نه از اصل و مى فرمايد: فمتى 
صح العقد وجب المسمى (مهر المسمى) و إن تعقبه الفسخ لوجوبه بالعقد» (جون مهر المسمى با عقد واجب شده است.) و 
الفسخ إنما يرفع العقد من حين الفسخ لا من أصل العقد, فلا يبطل المسمى الذى قد استقر بالدخول )١(‏ 


شهيد اول در دروس در دعواى بين اينكه يكى ادعا مى كند معامله ى مزبور بيع بوده است و ديكرى مى كويد كه اجاره بوده 


است و دليلى بر هيج كدام وجود ندارد كه بايد هر دو قسم بخورند يا هيج كدام حاضر به قسم خوردن نيست. اين موجب مى 
شود كه معامله جه بيع باشد و جه اجاره فسخ شود و مى فرمايد: إذا حلفا أو نكلا احتمل أن ينفسخ العقد.... و على الانفساخ 
ينفسخ من حينه لا من أصله. فالنماء لمن كان مالكا (5) 


صاحب مفتاح الكرامه نيز عبارتى دارد كه از تذكره ادعاى اجماع نقل مى كند: فى نماء المبيع فى زمن الخيار إذا فسخ ذو 
الخيار العقد فإِنّ ظاهرهم الإجماع على أنه للمشترى من دون إشكال و لا خلاف. قال فى التذكره: و استردٌ البائع المبيع دون 
النماء عندنا (ظاهر عندناء اجماع است). (9) 


ص: فرفر 
-١‏ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج15 ص١7 .5١‏ 


ا دروس» شهيد ثانى» ج23 ص 757. 
"- مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج194 ص 7”2/. 


بنابر اين مشاهده مى شود كه در ابواب مختلف فقه از قبيل» خيارات» تحالف, عقد ازدواج و غيره كه به هر دليلى فسخ. راه 


دارد» فسخ از حين است نه از اصل. 


ثمره اين است كه اككر از حين باشدء نماثاتى كه از اصل بيع تا زمان فسخ بوده است همه مال مشترى مى باشد همجنين نمائات 
ثمن نيز مال بايع مى شود. اما اكر از اصل باشد هنكام ب ركرداندن عينء نمائات را نيز بايد بر كرداند. 


دليل اين مطلب همان است كه ما بيان كرديم و آن اينكه فسخ از اصل غير ممكن است زيرا مفهوم آن اين است كه جيزى كه 
ديروز ملكك كسى بوده و زمان آن هم كذشته است را در همان ديروز عوض كنيم. فسخ هرجند امرى اعتبارى است ولى 


اعتبار» خود امرى واقعى و خارجى است و فقط معتبر» در كذشته است. مانند اينكه زيد ديروز زنده بود وما بخواهيم او را 


ديروز» مرده حساب كنيم. 


ازاين مطلب در اقاله استفاده مى شود و آن اينكه جون ماهتّت اقاله همان فسخ است نه بيع جديدء بايد اقاله از حين باشد نه از 
اصل. حال اكر مال» تلف شده باشد ديكر اقاله در مورد آن معنى ندارد زيرا جيزى كه تلف شده قابل اقاله نيست و اقاله از 
اصل هم نه معنى ندارد و نه قائل دارد. البته قول به جواز اقاله در موردى كه مال تلف شده مشهور و معروف است ولى ما به 
آن قائل نيستيم. 

در اينجا دو سؤال مطرح مى شود: 


سؤال اول اين است كه در بيع فضولىء معروف اين است كه قائل به كشف هستند يعنى اجازه اى كه مالكك مى دهد در 
كذشته اثر مى كند. اين بر خلا-ف جيزى است كه شما مطرح كرده ايد زيرا اجازه ى مالكك, ديروز را عوض مى كند واز 
مالك مالكك در مى آورد و وارد به ملكك شخص فضولى مى كند. 


ص: معع 


ياسخ اين است كه كشف در اينجا حكمى است نه حقيقى. كشف حقيقى محال است و نمى توان ديروز را عوض كرد جه در 
فضولى باشد جه در غير آن. كشف مزبور حكمى است يعنى آثار مالكيت ديروز را بار مى كنيم و اين به سبب روايات و دليل 
خاص است كه امام عليه السلام مى فرمايد كه ولدى كه متولد شده و نمائات كذشته را نيز بدهيد. اين علامت آن است كه 
كشف مزبور كشف حكمى است. از آنجا كه امام عليه السلام بر خلا.ف حكم عقل جيزى نمى كويد كلا.م حضرت را بر 
كشف حكمى حمل مى كنيم. 


اما در اقاله از آنجا كه دليلى نداريم كه از باب كشف حكمى باشد نمى توان كفت كه آثار فسخ از اصل بار مى شود. بله اكر 
روايتى داشتيم كه وقتى مال تلف شده و اقاله انجام شده است بايد نمائات را هم داد متوجه مى شديم كه شارع قائل به كشف 
حكمى شده است و جون مبيع تلف شده است لابد منظور او مثل و قيمت بوده است. 


بنا بر اين در ما نحن فيه كه مبيع تلف شده است فسخ از اصل محال است و از حين هم جون مبيع تلف شده است نمى توان 
فسخ كرد. از طرفىء اطلاقات اقاله نيز از تلف منصرف است. 


مشخص شد كه فرد مغبون است در اينجا مى تواند از خيار غبن استفاده كند و معامله را فسخ كند. 


ص : 9ع 


ياسخ اين است كه اككر در تلف در بيع» فسخ جايز نباشد» مشترى كه مغبون شده است از حقش محروم مى شود. زيرا مبيع 
معيوب بوده است. در اينجا خيار در صورت تلفء وجود دارد و بايد سراغ مثل يا قيمت رفت. ولى در اقاله جنين نيست زيرا 
اكر اقاله انجام نشود حق كسى از بين نمى رود. 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

خداوند در آيه ى جهارم سوره ى تحريم دو نفر از همسران ييغمبر را كه برنامه اى بر خلاف رضايت بيغمبر اجرا كرده بودند 
مخاطب ساخته مى فرمايد: (وَ إِنْ تظاهرا عَلَيِ فَنَّ اللََّ هُوَ مَؤْلاءُ وَ جبريل وَ صَالِحٌ الْمَؤْمِنِينَ وَ الملائكة بَعْدَ ذلك طَهيرٌ) 0) اكر 
حرف هاست زيرا خداوند مدافع اوست و همجنين جبرئيل و مؤمنين صالح و ملائكه و همه حامى بيغمبر هستند. 

حاكم حَسَكانى حنفى كه از علماء اهل سنت است در كتاب شواهد التنزيل كه شأن نزول هاى آيات قرآن را شرح مى دهد در 
ذيل آيه ى فوق هجده روايت نقل مى كند كه مراد از (صَالِحٌ الْمُؤْمِنِينَ) امام على بن ابى طالب عليه السلام است. 

حاكم حَسّكانى از علماء قرن ينجم است و حَسّكان يكى از قريه هاى اطراف نيشابور بوده است. 

ما از ميان آن احاديث يكك حديث را مى خوانيم: بيغمبر اكرم (ص) رو به امير مؤمنان (ع) كرده فرمود: أ لَا أَبَسّرَك قُلتٌ: بَلَى 
وغول الوذ عار اك نوا بالختر قال قن ول الك ويك وو داوق وو سورد بدا :ناو كروو اميك 0 ما و 
دا رَسهْوَلَ الله قَالَ: قَرِنْتَ بِجَترئِلَ (تو هم رديف جبرئيل شدى) ثُمٌ قَرَأْوَ جبريل وَ صالخ الْمَؤْمِنِينَ (در نتيجه مراد از صالح 
المؤمنين امام على عليه السلام است.) 250 


ص: لخكرا 


١ط-‏ تح ريم اسوره 87 آيهع. 
"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 02 ص 2739 ط بيروت. 


البته به عقيده ى ما امير مؤمنان از جبرئيل هم بالاتر است ولى در مقابل كسانى كه مقامات و فضائل على عليه السلام را نمى 


دانند اين كونه احاديث كه از منابع خودشان نقل شده است جالب توجه است. 


البته (صالِحٌ الْمَؤْمِنِينَ) جمع است و مصاديق ديكرى نيز ممكن است داشته باشد ولى آنى كه در رأس همه ى مصاديق است 


خدا كند بتوانيم وظيفه ى شيعه كرى خود را در برابر امام عليه السلام انجام دهيم و كامى جاى كام آنها و قدمى در راه آنها 
بكذاريم هم از نظر اخلاق و هم از نظر اعمال و افعال و جامعه و خانواده و كسب و كار و مسائل اقتصادى و سياسى و غيره. 


كه اف وو ورد اعسكا فق :زد كن حلا هما كرقه عد قر آنا مدرش نى ‏ كبد سر كه أو ناتك السث» ( الغا الحياة الدنا لمك 3 
لَهُوّ وَ زيتُ وَ تَفاحُرٌ بتكم وَ تكائرٌ فى الْأَموالٍ وَ الْأوْلادٍ) ١(‏ بنا براين انسان را غافل مى كند. بايد در اين بين عواملى باشد كه 


نككذارد انسان در اين غفلت فرو رود. 


يادم مى آيد كه در ككذشته كه در شيراز بوديم كاه بعضى از افراد به قصد انتحار» ترياكك مى خوردند. بعد از خوردن ترياكك 
خوايشان عى بردو اكر دان ثمى شدثد مى عردتك. دن تنيجه انها وا بلدد مى كردثله دور هفات مى كرداندتك ى كادديه انها 


شك من دقل #با كوا مقا رونا عساتها دو عظر قراو تكيرة 


دثيا تبن يد همي كوتة است و اكز ساق كتوابكن نرف انق الث براق او كشنده'استه يك اذ كازهاى كه خداوتد روا زهابى 
از اين خواب غفلت قرار داده است نمازهاى ينج كانه است كه تا انسان مى خواهد از خدا غافل شود وقت يكى از نمازها فرا 


مى رسكد. 


ص: اللخكرا 


.5١ حديد/سورهل!8 آيه‎ -١ 


يكى ديكر ازاين عوامل بيدار كننده روزه هاى ماه رمضان است و از جمله ديكّر عوامل اعتكاف است كه انسان سه روز از 
لاكق دثيا يرون فن ابو بادا ساجاك من كتد و استفقان من كمائد و كدشقاى ضوف را بروسى فى كته ويراى ابتددئ 
خود تصميم مى كيرد. آن هم در دنيايى كه عوامل فساد در آن بسيار زياد است. بارها كفته ايم كه در هيج زمان» عوامل فساد 
به اندازه ى زمان ما زياد نبوده است. از جيزهايى كه باعث رهايى از اين فساد مى شود همين اعتكاف است مخصوصا كه 
مشترى بيشتر اعتكاف همين جوانان هستند كه در معرض خطرات قرار دارند و اين كار موجب مى شود كه بتوانند در مقايل 
فساد»ء مقاومت كنند. 


بعد از اتقلات يكك سرى ارؤش فاق قراموكن شله و كمريكك ؤنده شد ا زاحمله انها احناء ثماق جمعه رود همحتين قراثت و 
تفسير قرآن وزيارث غاته ى عدا وهمجنية اعدكاف كه تقريبا فراموش شده نود اما امروزه اعتكاف :ذر سراسر ايران اتقدر 
ذاوظلت :دازف كه ديكر ساعد عا تدارثك. در هر مسجدى كه ثماز جماعث در آن خوائده من شود من توان اعتككاق كرد بنا 
براين مسجد دانشكاه» مسجد روستاها و غيره مى تواند مكانى براى اعتكاف باشد. اين موجب ناراحتى دشمن مى شود زيرا 


مى بيند كه نسل جوان جنين علاقه اى به اين مسأله دارد. 


لوس و تازه شل ااسف: (و لا تُبَائِتِرُوهُنَ وَ أَثتمْ عاكفونَ فى المساجد) (1) و (وَ عَهدْنا 9 
0 5 إشماعيل أذ أذ طر افص للطافية و الماكنية وَ الأكع الود ) لالارادى ]بق ابدردى سحميى نهد امول اتن "كد عاله ين 


ص: "مع 


.١م6الهيآ‎ 2" بقره /اسوره‎ -١ 


7 بقره /سوره 2١‏ آيهة؟١.‏ 


از سؤالاتى كه از درس جلسه ى كذشته شده است ظاهرا مطلب به خوبى جا نيفتاده است در نتيجه آن را به بيان ديكرى ارائه 
مى كنيم. 

براى حل مسأله بايد ينج كام برداشته شود: 

كام اول اين است كه آيا فسخ از حين است يا از اصل. معروف بين فقهاء شيعه اين است كه فسخ از حين است نه از اصل و بر 
آن ادعاى اجماع شده است. عقلا هم نمى تواند از اصل باشد زيرا آنجه در كذشته انجام شده و تمام شده است قابل تغيير 
نيست. اثر آن در نمائات ظاهر مى شود كه وقتى فسخ مى كنند منافع ديروز ملك كه در دست مشترى است مال مشترى است 


و منافع ديروز ثمن كه دست بايع بوده است مال خود بايع است. 


كام دوم اين است كه اكر عين تلف شده باشد آيا مى توان فسخ كرد؟ جمعى قائل به جواز فسخ شدند ولى ما كفتيم كه 
جيزى كه از بين رفته است را نمى توان يس داد و دوباره به بايع تمليكك كرد. زيرا وجود خارجى ندارد و علقه ى ملكيت با 


عين معدوم امر بى معنايى است و مثل و قيمتء جيز ديكرى است و جانشين شدن, احتياج به دليل دارد و بدون دليل نمى شود. 


كام سوم اين بود كه در فضولى طبق مبناى كشف كفته مى شود كه اجازه بعدى كاشف است از اينكه ملكك از ديروز مال 
مشترى بوده است و نماثات قبل از اجازه هم مال مشترى مى باشد. 

در ياسخ كفتيم كه كشف حقيقى محال است و در ما نحن فيه قائل به كشف حكمى هستيم يعنى احكام مالكيت از زمان عقد 
بيع را بار مى كنيم. اين هم به سبب دليل خاص است و اككر دليل خاص نداشت به كشف حكمى قائل نمى شديم زيرا كشف 


حكمى جيزى بر خلااف قاعده مى باشد. 


ص: مع 


كام جهارم اين بود كه در بيع» خيار با تلف از بين نمى رود يعنى اككر كسى جنسى را خريد و ديد معيوب بوده است و بعد 
جنس تلف شده در اينجا خيار عيب وجود دارد و بايد مثل و قيمت را بر كرداند. 


در اينجا نيز دليل خاص داريم كه همان لا ضرر مى باشد. مضافا بر اينكه اكر در بيع» با تلف شدن عين» خيار از بين برود 
مشارع كدون فى كد قاذ يشير تكديين ادو ران قلفت كر يده افنتك و اكريال علي شوذ واو تدوائب ازكيان امتفاد» كد 


متضرر مى شود. 


كام ينجم اين است كه در اقاله» مبيع تلف شده است و مشترى مى خواهد اقاله كند. در اينجا معامله روى عين بوده است و 
حال كه تلف شده است بايع مجبور نيست كه مثل و قيمت آن را قبول كند وجنس رايس بككيرد واكر هم جنس را يس 
نككيرد» مشترى متضرر نمى شود. بله اككر دليل خاص داشتيم كه اكثر جنس تلف شده است اقاله را مى توان يذيرفت ما نيز به 


آن قائل مى شديم. احاديث اقاله نيز منصرف به جايى است كه جنس را بتواند يس دهد نه جايى كه جنس تلف شده است. 
ان شاء الله در جلسه ى آينده در مورد شفعه و مسأله ى اقاله بحث مى كنيم. 

اقاله و مسأله ى شفعه كتاب الشركه 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: اقاله و مسأله ى شفعه 

الامر الثانى عشر: هل تثبت الشفعه بالاقاله ام لا؟ 


يكى از دو شريكك سهم خود را مى فروشد و خريدار هم آن را مى خرد. شريكك دوم هنوز وارد شفعه نشده است بعد» مشترى 
يشيمان شد و اقاله كرد. اقاله در اين صورت ملكك جديدى براى شريكى كه مالش را فروخته بود ايجاد مى كند (زيرا با فسخ, 
ملكك به ملكيت او در مى آيد و اين همان ملكيت جديد است). حال شريكى كه مالش را نفروخته به سراغ شريكك خود كه 
مال خود را فروخته آمده مى كويد كه تو قبلا با فروش ملكك از شراكت من بيرون رفتى و الآنن كه مال را يس كرفته اى 


شريكك جديد شده اى و در نتيجه مى توانم از حق شفعه استفاده كنم و در نتيجه سهم خود را به من بفروش. 


ص: مع 


البته خواهيم كفت كه شفعه مخصوص بيع است و در فسخ جارى نمى شود و فسخ هرجند ملكك جديد ايجاد مى كند ولى 


شفعه در آن جارى نمى شود. 


اقوال علماء: معروف بين اصحاب اين است كه شفعه در اقاله جارى نمى شود جون اقاله عبارت است از فسخ., و بيع نيست و 


علامه در تذكره مى فرمايد: لا تثبت الشفعه عندنا بالإقاله وإن أتى بها قاصدا لها بلفظ البيع» لأنّ القصد المعنى وقال أبو حنيفه : 


يثبت فيها الشفعه وإن كان بلفظ الإقاله (يعنى اكر به لفظ اقاله هم بككويد شفعه جارى است جه رسد به اينكه با لفظ بعت بكويد 
واقاله را نت كرده باشد). (1) 


لفظ «عندنا» اشاره به اجماع دارد. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و لا تثبت بها شفعه كما طفحت به عباراتهم فى البابين (ممكن است مراد او اين باشد كه جه 
به لفظ اقاله باشد و يا به لفظ بيع و ممكن است اشاره به اين باشد كه جه اقاله قبل از تلف باشد و يا بعد از آن. به هر حال اين 
اشاره به كلام سابق مفتاح الكرامه دارد) و قد عرفت أن ظاهر «التذكره الإجماع عليه و هو معلوم. 


صاحب جواهر مى فرمايد: لا تثبت الشفعه بالإقاله ولا خيار مجلس ولا صرف (بهتر بود كه عبارت جنين بود: ولا خيار المجلس 
ولا-الصرف. احكام صرف جارى نيست زيرا صرف بايد در مجلس اعمال شود.) ولا غيره من أحكام البيع . لأنها تابعه للبيع 


ص: م6 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج5١21‏ ص8١11.‏ مؤسسه ى آل البيت: 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج15 ص 01١‏ . 


لفظ «عندنا» اشاره به اجماع دارد. 


به هر حال؛ كلمات ساير علماء هم اين است و قائل هستند كه اقاله بيع نيست و در نتيجه احكام بيع كه از جمله آنها حق شفعه 


انيت در آن جارى نيسثك. 


در بيع» شفعه راه دارد» فسخ را هم به آن قياس مى كند. 


و شايد او الغاء خصوصيت مى كند و مى كويد كه همان كونه كه ببع» موجب درست شدن شريكك جديد است» فسخ هم 


موجب ايجاد شريكك جديد مى شود. 


نقول: هرجند ظاهرا اين مسأله اجماعى است به نظر ما مى توان در استدلال آنها ترديد كرد و آن اينكه حكمت شفعه اين است 
كه شريكك ناشناخته ى جديدى براى شريكك ديكر ايجاد نشود زيرا او حاضر نيست با ديكرى شريكك شود. اما در ما نحن فيه 
حكمت شفعه در اينجا جارى نيست زيرا شريكك جديدى بيدا نشده است و همان شريكك سابق دوباره شريكك شده است. 
ظاهرا اطلاقات شفعه منصرف به جايى است كه فرد داراى شريكك جديدى شود نه اينكه شريكك قبلى او دوباره بر كردد. بنا بر 
اين اقاله حتى اكر بيع هم باشد به اين كونه كه دوباره عقد بيع بخوانند و با قيمت ديكرى معامله كنند باز شفعه در آن جارى 


سستث. 


البته يكك نوع شفعه ى ديكر وجود دارد كه اصحاب متعرض آن نشده اند و آن اينكه احد الشريكين سهم خود را بفروشد. 
حال شريكك دوم به سراغ مشترى كه شريكك جديد او شده است مى رود واز حق شفعه استفاده كرده ملك را براى خود مى 
خرد. اما مى دانيم كه يكك ساعت بعد آنها تصميم به اقاله دارند آيا در اين صورت مى توان اذ به شفعه كرد؟ در اينجا 
مشترى» فقط يكك ساعت شريكك من است و بعد از يكك ساعت جون يشيمان شده است مى خواهد اقاله كند. آيا اطلاقات» اين 


فرض كه شريكك دوم با مشترى كه شريكك جديد است و فقط به مقدار يكك ساعت شريكك است را شامل مى شود؟ 


ص: 0 


به نظر ما با توجه به حكمت شفعه. بعيد است كه اطلاقات شامل اين فرض نادر شود. زيرا شريكك دائم است كه ممكن است 


موجب مزاحمت شود نه شريكك جديد يكك ساعته. 

اقاله كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اقاله 

بحث در مسأله ى اقاله است. 

الامر الثالث عشر: حكم اجره الدلال و الوزّان و الناقد 


مثلا ‏ دلا-لى آمده است واين معامله راجوش داده است و وزانى جنس را وزن كرده است و تحويل داده (مانند وزن روى 
باسكول). همجنين در مورد ناقد كه شايد همان حسابدار باشد و شايد مراد اين باشد كه وقتى طلا و نقره را مى دادند» كاه 


بعضى از آنها از لحاظ عيار مشكل داشت و كسى مانند ناقد كه كارشناس بود مى بايست آنها را بررسى كند نا تقلبى نباشد. 


حال اين افراد كار خود را انجام داده اند و معامله نيز صورت كرفته است ولى مشترى مى خواهد مال را يس دهد كه بحث 


است آيا اجرت اين افراد از بين مى رود يا اينكه محفوظ است. 
اقوال علماء: 
مشهور و معروف بين اصحاب اين است كه اجرت اين افراد با اقاله ساقط نمى شود. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و لا تسقط اجره الدلّال بها (بالاقاله) على البيع لسبق الاستحقاق كما فى «الشرائع و التذكره و 
التحرير و الدروس و اللمعه و جامع المقاصد و المسالكك و الروضه و الكفايه و كذا اجره الكيال و الوزّان و الناقد بعد صدور 
هذه الأفعال (بنا بر اين اكر معامله انجام شود ولى هنوز كيل و وزن انجام نشده باشد آنها مستحق اجرت نيستند. البته دلال جون 


كارش تمام شده است او مستحق اجرت است. 2١2‏ 


ص: /ام6 


./7 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج5١ ص‎ -١ 


علامه در تذكره مى فرمايد: لا تسقط اجره الدلال والورّان والناقد بعد هذه الأفعال بالإقاله » لأنْ سبب الاستحقاق ثابت » فلا 
يبطل بالطارئ. ل١)‏ 


الواضح أنه لا تسقط أجره الدلال والوزان والناقل ونحوهم بالتقايل » لسبق الاستحقاق الذى لا ينافى ثبوته القابل الطارى الذى 
هو فسخ من حينه. (كويا اككر از اصل باشد جيزى به آنها داده نمى شود كه ما آن را قبول نداريم) (5) 


دليل مسأله: دليل همان جيزى است كه در عبارات اين بزركان هم آمده است و آن اينكه دلال و وزان و ناقد و امثال آنها كار 
خود را انجام داده اند و مستحق اجرت هستند. حال اكر مشترى و بايع بخواهند معامله را برهم بزنند ارتباطى به مزد آنها ندارد. 
همان كونه كه اكر متبايعين به سبب خيار عيب يا غبن بخواهند معامله را بر هم بزنند كه دلال و امثال آن مستحق اجرت خود 


اما اينكه صاحب جواهر مى فرمايد: جون فسخ از حين است آنها مستحق اجرت هستند كلام صحيحى نيست زيرا حتى اكّر 
فسخ از اصل بود (و قائل به فسخ حكمى شديم) باز كار آن افراد» محترم است و موجب نمى شود كه آنها از اجرت خود 
محروم شوند. 

در ايام ما كاه اين مسأله را استفتاء مى كنند كه دلالى كاه خانه اى را نشان مى دهد و بعد شخص خريدار عملا دلال را حذف 
مى كند و مستقيما به سراغ بايع مى رود تا اجرت دلالل را ندهد. اين كار شرعا جايز نيست. زيرا دلال حاضر است تا آخر 
معامله همراهى كند و مشترى و بايع خودشان دلال را حذف كرهده اند. بله اكر دلال نشان دهد ولى معامله صورت نككيرد دلال 


مستحق اجرتى نيست. 


ص: 6 


-١‏ تذكره الفقهاء.» علامه ى حلى» ج5١21‏ ص 277١‏ مؤسسه ى آل البيت: 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج15 ص 01١‏ . 


الامر الرابع عشر: آيا وكيل» وصىء قيم» متولى وقف و محجور مى توانند اقاله كنند؟ 


اين حكم را بسيار كم متعرض شده اند. اما محجور نمى تواند اقاله كند زيرا او مى خواهد ثمن را به مشترى يس دهد و جنس 
خود رايس بككيرد. اين يكك نوع تصرف در اموال است كه او اجازه ى جنين كارى را ندارد. اقاله حتى اكر به نفع طلبكاران 
باشد ولى او مجاز به انجام آن نيست. محجور از تصرف در اموالش جه تصرف مفيد باشد يا مضر ممنوع است. بنا بر اين اقاله 


را نيز نمى تواند انجام دهد. محجور يعنى انسان ورشكسته اى كه حاكم شرع او رااز تصرف در اموالش ممنوع كرده است. 


اما در مورد وكيل و قيم و وصى و متولى وقف مى كوييم اينها در صورتى مى توانند اقاله كنند كه قبطه اى در كار بوده باشد 
يعنى مصلحت مولى عليه. صغير و موكل در كار باشد. اين هم در جايى است كه وكيل اجازه ى اقاله داده باشد و نككفته باشد 
كه وكيل فقط اجازه ى بيع دارد. 


اما متولى وقف دو نوع معامله دارد: يكى اين است كه درآمدهاى وقف را مى فروشد و صرف مصارف مى كند. مثلا 
نخلستانى است كه خرماى آن را بايد فروخت و صرف در مصارف وقئف كرد. او وقتى كه خرما را فروخت در صورتى كه به 


نفع وقف باشد مى تواند اقاله كند و الا نمى تواند. 


نوع ديكر اين است كه او عين موقوفه را مى فروشد (در مواردى كه لازم است عين موقوفه را فروخت مثلا منفعت آن به صفر 
يا قريب به صفر رسيده است كه بايد آن را بفروشند و در جاى ديكر ملكك مشابهى بخرند يا در جايى كه اختلاف بين موقوف 
عليهم رخ دهد كه موجب دعوا و نزاع شديد شود) در اينجا نيز اكر مصلحت باشد اقاله جايز است و الا نيست. مخفى نماند كه 


وقف را نمى توان فروخت و تبديل به احسن كرد مككر در جايى كه منفعت آن به صفر يا قريب به صفر رسيده باشد. 


ص: 61 


بحث اقاله تمام شده است و ما در مسأله ى هفدهم بوديم كه سه فرع داشت يكى آنكه اكر كسى قرعه كشيد ديكر نمى تواند 


آن را برهم زند دوم اين بود كه اقاله در قرعه جايز است يا نه. امام قدس سره قائل به عدم بود و ما قائل به جواز. 


فرع سوم كه آن را هنوز بحث نكرديم اين است كه اكر بدون قرعه تقسيم كردند يعنى تقسيم با تراضى صورت كرفته باشد 


كه بحث است آيا مى شود اين تراضى را بر هم زد يا نمى شود. 

تقسيم ديون كتاب الشركه 
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موضوع: تقسيم ديون 

بحث در مسائل مربوط به قسمت است و به مسأله ى هفدهم از تحرير رسيده ايم. اين مسأله سه بخش دارد: 
بخش اول اينكه وقتى قرعه كشيده شد نمى توان آن را به هم زد. در واقع؛ نتيجه ى قرعه لازم الاجراء مى باشد. 


بخش دوم اينكه اكر طرفين تصميم به اقاله بككيرند نمى توانند. ما در اينجا در جريان اقاله مشكلى مشاهده نكرديم و بحث هاى 
مربوط به اقاله را مشروحا بيان كرديم. 


بخش سوم كه موضوع بحث ما در اين جلسه است اين است كه اككر طرفين» با تراضى مال مشتركك را تقسيم كنند و قرعه 
نكشند آيا بعد مى توانند اين تقسيم را كنار بككذارند و تقسيم ديككرى كنند يا اينكه تقسيم آنها الزام آور است؟ امام قدس سره 
در اين فرع مى فرمايد: و أما بغير القرعه فلزومها محل إشكال. )١(‏ 


ظاهرا نظر امام قدس سره به اين است كه اين از قبيل عقود اذنيه است و تراضى در حاصل شده است و بعد مى خواهند آن را 


ص: نا 
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مثلا من به زيد كفتم كه در خانهى من بنشيند و الآن مى خواهم بككويم كه بلند شود ويا اينكه راضى شدم وامى به زيد بدهم 


ولى الآن راضى نيستم. عقود اذنيه» جايزه مى باشد نه لازمه و تراضى به تقسيم از همين قبيل مى باشد و مى توان آن را به هم 


زد 


بااين حال مى كوييم: اين تقسيم در واقع يكك نوع معاوضه مى باشد به اين كونه كه حق مشاع را به شكل مفروز در آوردند و 


بنا بر اين ما معتقد هستيم كه لزوم آن محل اشكال نيست از اين رو جه با قرعه تقسيم كنند و جه با تراضىء فقط با رضايت 
طرفين مى توان خلاف آن عمل كرد. 


0000 


اما مسأله ى هجدهم: تا به حال بحث در اعيان بوده است و اما مسأله ى هجدهم در مورد تقسيم ديون مى باشد. مثلا يدرى 
طلبكار بود از دنيا رفت. فرزندان در اين دين شريكك هستند و در نتيجه مى خواهند آن طلب را تقسيم كنند. فرض مى كنيم 
كتميق" آن لحان رود انيت او ضف د كر ان مويك توعان :دا رميق اوعرادر الت كوه كد 1ن قمعطايين حجان 
أسث:و سلغكن كمتزاست :وا مق و طلب زمان ذاركة ملغشن نيشتز واعؤ يكين:نا معلاادو حكذااق داقن ماتداه أسث ن يكن 
يكك ماهه است و ديكّرى دو ماهه. يكى از برادران جكك يكك ماهه كه مبلغش كمتر است را خودش كرفته و برادر ديكر جكك 
دو ماهه كه مبلغش را كمى بيشتر است مى كيرد. بحث در اين است كه آيا تقسيم در طلب و ديونء مانند اعيان جارى است يا 


به. 


ص: امع 


مشهور و معروف بلكه ادعاى اجماع بر اين است كه تقسيم فقط در اعيان صحيح است و در ديون جارى نمى شود. سرجشمه 
ى اين فتاوا روايات متعددى است كه در اين باب وارد شده است و الا شايد مى توانستيم على القاعده مشكل تقسيم ديون را 


حل كت 


مسأله 1 - لا تشرع القسمه فى الديون المشتركه؛ فإذا كان لزيد وعمرو معا ديون على الناس (يعنى از مردم طلب دارند) بسبب 
يوجب الشركه كالارث (يدر كه طلبكار بوده از دنيا رفته است و فرزندان به شكل مشتركك در آن مطالبات شريكك هستند.) 
فأرادا تقسيمها قبل استيفائها (قبل از آنكه ديون را بككيرند و نقد كنند) فعدّلا بينها (بين ديون» مثلا يكى آنى كه مبلغش كمتر و 
زمانش نيز كمدر'اسث زا بكبرد و ديكرى آتى كه مبلغقن بيشس :و زمائيش تبر بيهر اسك را يكيرة. دن تسحه بيخ آنهنا تعادل 
وقران.هى كتدن,) وسدلة فاتعلى الحافي (ذيق مظالب كه ومالن الآن وسكدة انك وسكال فده اسف) بكلة لأحدهيا وما عل 
البادى (آنى كه زمان دار است و دور مى باشد. بادى از «بدو) كرفته شده كه به معناى بيابان ها است و بعد به جيزهاى 
دوردست بادى كفته شده است.) للآخر لم تفرزء (جنين جيزى جايز نيست و دين را نمى توان جداسازى و افراز كرد) بل تبقى 
على إشاعتهاء نعم لو اشتركا فى دين على أحد (اكر در طلبى از كسى اشتراكك داشته باشند) واستوفى أحدهما حصته (و يكى 
نزد طلبكار رفت و حصّه ى خود را كرفت) بأن قَضَ د كل من الدائن والمديون أن يكون ما يأخذه وفاء وأداء لحصته (به اين 
كونه كه طلبكار و بدهكار هر دو به اين كار راضى شدند و تصميم كرفتند كه آنجه طلبكار مى كيرد از باب وفاء و اداء براى 
حصّه اش باشد.) فالظاهر تعينه (زيرا تبديل به عين شده است.) وبقاء حصه الشريكك فى ذمه المديون (و او هم مى تواند بعدا 
مظالية كتك نو معقي ع تو برا ويافتك كين كا 


1ن 
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نقول: جداسازى انواع و اقسامى قازد كان عع شافع دابع ابلق كه يكن نكال امدق يتن مانن رسيده ولى زمان ديكرى 
نرسيده است. كاه به اين است كه زمان يكى يكك ماهه و زمان ديكرى دو ماهه است. كاه به اين است كه يكى از زيد طلب 


دارد و ديككرى از عمرو كه جداسازى آن اين است كه يكى طلبش را از زيد بكيرد و ديككرى از عمرو. 
كفته اند كه جداسازى در هيج يكك از اين موارد جايز نيست. 
اقوال علماء: مشهوريين اصحات اين است كه اين كار جايز بست وى در آن ادعاي الجماع ده أنسث. 


علامه در تذكره مى فرمايد: لا تصحح قمسه الدَّيْن؛ لعدم تعّنه» (زيرا دين» تعين ندارد) فلو اقتسم الشريكان ما فى الذمم لم تصحح 
القسمه وكان الحاصل لهما والتالف منهما. (بنا بر اين اكر مال تلف شد از سهم هر دو مى رود وهر جه وصول شود مال هر دو 


اسك و كر تتسيمى كرفة باشتد ين الو فى فابدءاست) 31 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: لا تصحٌ قسمه الدين» فلو اقتسما ما فى الذمم كان الحاصل لهما و التالف منهما كما فى 
«النهايه و الخلاف و المبسوط على ما حكى عنه و الجواهر للقاضى و الوسيله و الغنيه و السرائر فى باب الدين و جامع الشرائع و 
الشرائع و النافع و التذكره فى موضعين و الإرشاد و الدروس و اللمعه و حواشى الكتاب (حواشى كتاب قواعد كه مفتاح الكرامه 
در شرح آن است.) و التنقيح و هو ظاهر أكثر الباقين و حكاه فى «المختلف عن أبى علىّ و أبى الصلاح التقىّ.و فى «إيضاح 
النافع) أنه أظهر. و فى «الغنيه» الإجماع عليه و فى «الكفايه» أن المعروف بين الأصحاب أنه لا تصيح قسمه الدين و فى الروضه و 
مجمع البرهان أنه المشهور. (؟) 


ص: انوع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج١1‏ ص "37" مؤسسه ى آل البية: 
"- مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج8١2‏ ص 8/. 


از صاحب جواهر نيز در مسأله ادعاى اجماع نقل شده است. )١(‏ 


بااين حال از ابن ادريس نقل شده است كه در بعضى از كلماتش با اين قول مخالفت كرده است. (هرجند از عبارتى كه مفتاح 


الكرامه از او نقل مى كند استفاده مى شود كه او در باب ديون موافقت كرده است.) 


ادله ى مسأله: 


دليل اول: اصل 


صاحب جواهر و ديكران مى كويند كه اصل اين است كه با تقسيم فوقء اشاعه از بين نمى رود. حالت سابق مشاع بوده است و 
هنكام شك همان را استصحاب مى كنيم. البته اين از باب استصحاب در شبهات حكميه است كه ما آن را قبول نداريم و ما 
عموم اين روايات استفاده كرده اند كه شبهات حكميه هم جارى است ولى ما آن عموم را قائل نيستيم و دليل آن را در كتاب 


انوار الاصول نوشته ايم. 

مضافا بر اينكه بايد دليل يبدا كنيم كه قسمت صحيح است و تا دليل خاص وارد نشده باشد نمى توان قائل به قسمت شد. 
بعضى بة:عسؤهات تسمث تمسكك كرةه اند و كفعه اند ك«متصرفئ يه اعيان است:و قسمت درديوة راشامل ثمى شود. 
دليل دوم: در كلام تذكره آمده بود: لعدم تعينه. 

بااين حال مى كوييم: تعين هرجند در خارج نيست ولى واضح است كه در ذمه تعين وجود دارد. 


نقول: هيج يكك از اينها مشكل را حل نمى كند زيرا اكر بين عقلاء رويم و بككوييم كه يدرى از دنيا رفته و دو جكك از او باقى 
مانده است كه از ديكران طلب دارد اكر هر كدام يكك جكك را بككيرند» جه اشكالى دارد؟ عقلاء در اين تقسيم اشكالى نمى 


بينند. عقلاء در تقسيم بين دين و عين فرقى نمى كذارند. 


ص: عع 


.05 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج16 ص‎ -١ 


عمده جيزى كه دلالت بر عدم جواز تقسيم دين مى كند روايات مختلفى است كه در وسائل الشيعه باب سيزدهم آمده است 


كه در ميان آن صحيح و موثقه نيز وجود دارد. 


تقسيم ديون كتاب الشركه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: تفسيم ديون 
بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل مربوط به قسمت است و آن اينكه آيا مى توان دين را تقسيم كرد (همان كونه كه عين را 
تقسيم مى كنيم)؟ مثلا زيد و عمرو از كسى طلب مشتركى دارند و تصميم مى كيرند كه آن را تقسيم كنند به اين كونه كه 


يكى جكك كوتاه مدت كه مقدارش كمتر است را بككيرد و ديكرى جكك بلند مدتى كه مبلغش بيشتر است و به هر حال نوعى 
تعديل ايجاد كنند و ديون را بين خودشان تقسيم كنند. 


كفتيم كه ادعاى اجماع شده بر اينكه تقسيم ديون جايز نيست و اكر تقسيم كنند بى تأثير است و هر جه وصول شود مال هر دو 
وهر جه وصول نشود ويا تلف شود از هر دو شريكك حساب مى شود. 

با اين حال از ابن ادريس مخالفت نقل شده است و همجنين صاحب جواهر از مرحوم اردبيلى مخالف را نقل مى كند. 

ادله ى مسأله: در جلسه ى كذشته به سه دليل اشاره كرديم يكى از آنها تمسكك به اصل بود كه اقتضاء مى كند كه اكر ديون 


را تقسيم كنند و شكك كنيم مؤثر است يا نه همان حالت سابق را استصحاب كنيم. 


البته اصل هنككامى مؤثر است كه دليل نداشته باشيم ولى اككر ثابت كنيم كه سيره ى عقلاء براين است كه ديون را تقسيم مى 
كنند و اين عمل بين عقلاء معمول است در اين صورت ديكر اصل جارى نيست. 


ص: مع؟ 


دليل ديكر بود كه دين» تعين ندارد. اين كلام را علامه در تذكره ذكر كرده بود. البته كلام ايشان را مى توان توجيه كرد به 
اين كونه كه كفت كلام ايشان ناظر به جايى است كه كل دين شبيه هم است مثلا هر دو بنج ميليون طلب دارند. در اينجا 
جكونه مى توان كفت كه نصف مال يكى و نصف ديكر مال ديكرى باشد؟ 


اما در بعضى موارد تعين دارد مانند اينكه مطالبات طويل المده و قصير المده است (كه يكى طويل المده را مى كيرد و ديكرى 
قصير المده را) يا مثلا شركاء از زيد واز عمرو طلب دارند (كه يكى مى كويد دين زيد را من و دين عمرو را تو بككير) وايا 
مطالبات بخشى جنس و بخشى يول باشد (كه يكى جنس را مى كيرد و ديكرى يول را.) دراين كونه موارد» دين از عدم تعين 


دلالت روايات: روايات متعددى كه به هفت عدد بالغ مى شود و در ميان آنها صحيحه. موثقه و ضعيفه وجود دارد و مجموعا 


متظافر است در اين مورد وجود دارد. 


مُححَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسَْادِِ عَنْ أحْمَدَ بْن مُحَمدٍ عَنْ عَلِىّ بْن الحكم عَنْ بَغضة هم عَنْ أبى حقرّة قَالَ: سِيْلَ أَبُو جَعْمْرع عَنْ رَجُلَئِنِ 
يها كال (در.مالى شريكة فسسد) ونه بأَفديهعًا (مقدارى ا امتقو ديق ون حال فاه رشان از آن نسيه است.) 
فَاقت عا اذى بأَوْدِيهِمَا (مال موجود و نقد را تقسيم كردند) و حال كَل وَاحِدٍ هما ون نصديبيه الْقَائبِ (هر يكك از آنها سهم 
خرم ار ]سر الة يداف كبد رولك كيى اكر ير |( انتشكان كترية اقبي انهه زرك إن انها عرافزيك طلي خره را وضول كن ) 
وَلَمْ يَْض الْآحَرُ قَالَ ما افَْضَى أ دُهُمَا فَهُوَ هما (آنى كه طلبش را وصول كرد مال هر دو است) مَا َذُهَبٌ بِمَالِهِ (آنى كه 
نتوانستند بككيرند از هر دو حساب مى شود. البته در بعضى از روايات آمده است: ما يذهب بينهما كه معناى آن واضح است 


ولى عبارت موجود دراين روايت رسا فست: )13101 


ص: ومع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,١33١‏ ابواب الشركه. باب شماره 56 حا ط آل الحت: 


اين روايت از ابو حمزه است كه ضعيف مى باشد و قبل از آن هم آمده است: «عن بعضهم» در نتيجه مرسله نيز است. 
به هر حالء در اين روايت سخنى از تقسيم دين نيست بلكه فقط حواله دادند كه بروند و طلب خود را بككيرند. 


هميق ووابة يا خند ست ديك دن وسائل القيعة' تقل شنهاشث ولك ساشب وسائل همهوا رك روايك همات كرك انه 


مه مدن 


بإسْنَادهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَلٌِ بن مَحْبُوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيى عَنْ عَوَاثْ عَنْ جَغفر عَنْ أبيه عَنْ عَلِىٌّ ع مثله إلا أ 
حَدَّهُمَا فَهُوَ بَيِنَهُّمَا وَ مَا يَذْهَبُ بَيِنَهُه 


0_6 


6 


سند اين روايت نيز ضعيف است. 


ه عداداي 


اا ا لا 0 


١ 
0 
2 اه‎ 


اين روايت صحيحه است. 
وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمّدٍ بْن زِيَادٍ عَنْ مُعَاوِيَهَ : بن عَمَارِ قَالَ سَأَلْتُ : 
محمد بن زياد در كتب رجال هفت نفر هستند كه شش نففر از آنها مجهول و يكى كه محمد بن زياد العطار است ثقه مى 
باشد. مشخص نيست كه محمد بن زياد در روايت فوق از ثقات است يا غير ثقات. 

اين روايات همه از تهذيب شيخ طوسى نقل شده است و او اين روايات را متعدد نقل كرده است و عبارات آنها با هم اندكى 


فرق دارد. 


ل بن التدكم عَنْ تغضة هم عَنْ أبى حغرّة قَالَ: ميل بو جغفرع عَنْ جه يدها مَالَ ممه بأَوْدِيهمَا وَ من عَائتٌ عَنْهُمَا فَاقتَسَمَا 
الى بأَئْدِيهمَا وَ أَالَ كل وال مِنّْهمَا بنصِبه ين الاب كَافْقضَى أَعَدُهْمَا وَ لع فض الْآحَر قَالَ ما الْضَى أَعَدَمُما مَهُوَ بهم ما 
يَذْهَبُ بِمَالِهِ. 00 


ص: اسع 


.186 تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج /0 ص‎ -١ 


2ه عدلاس 


عَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيَى عَنْ عَرَاثِ عَنْ جغفر عَنْ أبيه عَنْ عَلِىّ ع فى رَجليْنِ بَتِنَهُمَا مَال مِنْهُ بيد يهِمَا وَ مِنْهَ عَائْبٌ عَنْهُمَا اقتَسممَا الْذى 
فى أَرْدِيهما وَ اعمال كل واد مِنْهُمَا بص يبه فَافْقَضَى أَحَدَهُمَا وَ لم يَْعض الْآخَرُ قَالَ ما اققضَى أَحَدهَُا فَهُوَ بَتْهُمَا وَ مَا يَذْهَبُ 
َتْنَّهُمَا. (0) 


2 
رو 


5-7 تخ ا وَ بع عض بدْدِيهما افا الّذِى عسوا دم 
فَاقَدَمَ أعذقها و ل بقاض التق ككان با الى أصشهما يو يتوه نا يذهف معازد. 803 


عَنْ مُحَمّدِ بْن زِيَادٍ عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمّارٍ قَالَ: َأَنْتُ أبَا عَعِدٍ اللّوع عَنْ وَجلَيد اي هُ بأَمْدِيهِمَا وَبَعْضْهُ عقن ف 


قَاقَْسَ ما الّنِى َدْدِيهمَا وَاحكَالٌ كل وَاجِدٍ مِنْهُمَا بحِصتِه مِنَ الْعَائبِ قَاقئَضَ ى أَحَدَُهُمَا وَ لَمْ يَف يعض الْآخحرَ 02 578 
َهُوَ بَتنَّهُمَا مَا يَذْهَبٌ بِمَالِهِ. () 


اما ادامه ى روايات از وسائل الشيعه: 


تعمد 3 العصى بإشكادو عن اعون وخ سعد عق على تن اللضان عن افع تمكاة عن فلضاة بى خال قالة عالت أعا عند الله 
ع عَنْ وَجْلَينٍ كان لَهُمَا َال ئدهم وَ نه فرق عَنْهُمَا (به شكل نسيه است)) فَاقْسَمَا بِالسويّهِ مَا كان فى أَيْدِيهمَا وَ مَا كَانّ غَائا 
عنهها فيلك تويك اوها وكا كان غاقا (#أشكوك الاكواعلي أؤهدة على شتعهة زآيا بايد ابن مدان كد ومول شندد را 
تقسيم كند) قَالَ نَعَمْ مَا يَذَْهَبُ بِمَالِهِ. (؟) 


ص: ممع 


.١ 96 تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج 8) ص‎ -١ 
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ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص 6ر3 ابواب الدين و القرض» باب 059 شماره “لامك حل طّ آل الي 


كردن است نيامده است. 
ان شاء الله در جلسه ى آينده ما بقى روايات را مى خوانيم و جمع بندى مى نماييم. 


تقسيم ديون كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


يغبن اكرم (صن) دو حدق مى قرمايدة لو كان ىكل الخد ذها لسو أن لأيمه علق ثلاك و عندى منه شن + الاش 
أرضده لدين (121 


يعنى اكر به اندازه ى كوه احد طلا داشته باشم خوشحال مى شوم كه بيش از سه روز نككذرد و حال آنكه همه را در راه خدا و 
كمكك به افراد نيازمند بدهم و جيزى از آن باقى نماند مكر اينكه يكك مقدار بدهكار باشم كه وقتش نرسيده باشد و به مقدار 


بدهى از آن در دستم مانده باشد. 


بسيارى از انسان ها عاقل و هشيار هستند و درس خوانده و باسواد هستند ولى در مقابل مال» عقل خود رااز دست مى دهند و 
كارهاى غير عاقلانه مى كنند. مثلا مبلغ بسيار زيادى كه اولا از راه حلال به دست نمى آيد و ثانيا قابل خرج كردن نيست. 


همجنين نكّه دارى آن كار آسانى نيست. اموال بزركك همواره در معرض سرقت و سوء استفاده مى باشد. بنا بر اين هم به 
دست آوردن آن مشكل است وهم نكنّه داشتن آن وهم كاه تا حدى زياد است كه انسان توان خرج كردن همه ى آنها را 


ندارد. 


ص: ا 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص غ3 حديث ع1 


فرزندان هم بعد از فوت فرد» حتى متدينين نيز دجار وسوسه مى شوند مثلا استفتاء مى كنند كه آيا مى توان اصل يول را در 
بانكك كذاشت يا با آن كار كرد واز سودش به وصيت متوفى عمل كرد؟ و يا مى يرسند آيا مى توان ثلث را بين ورثه تقسيم 
كرد و در عوض هر كسى با آن كار خيرى انجام دهد؟ و يا اينكه ثلث را به ورثه ها كه نياز دارند بدهند. حال تصور كنيد 
كسائى كه متدين تيستند وضعشان حكوته اسث, 


دلسوزتر از انسان براى انسان وجود ندارد يس جه خوب است كه انسان در حيات خودش ثلث خود را مصرف كند. دراين 


حال با آرامش روح از دنيا مى رود. 


موضوع: تقسيم ديون 
بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل مربوط به قسمت است و آن اينكه دو شريك, همان كونه كه مى توانند مال موجود را 


تقسيم كنند آيا مطالبات كه ديون است را مى توانند تقسيم كنند يا نه. مثلا يكى يكك جكك را بكيرد و ديكرى جكك ديكرى 
از طلبكاران را (البته به كونه اى كه تعديل صورت كرفته باشد و قسمت. عادلانه باشد.) 


كفتيم مشهور و معروف عدم جواز است و حتى ادعاى اجماع بر عدم جواز شده است. در عين حالء ابن ادريس و مرحوم 
اردبيلى و بعضى ديكر مخالفت كرده اند. 


كفتيم عمده دليل در عدم جواز روايات وارده است و در جلسه ى كذشته به بعضى از آن روايات اشاره كرديم و اكنون به 
عَنْ مُحَمَدٍ بْن زيَادٍ عَنْ عَبِدٍ اللّهِ ْن سَِنَانٍ عَنْ أبى عَِدٍ اللّو ع قَالَ: سَألتهُ عَنْ رَجُلَئن بَيِنَهُمَا مَالَ مِنّْهُ دَيْنٌ وَ مِنْهُ عَيِنَ فَافْتسَمَا الْعَيِنَ وَ 
الدَّيْنَ توي الَذِى كان لِأَح دِهِمَا مِنّ الدَّيْن (دين» سوخت شد واز بين رفت) أَؤ بَعْضْهُ (يا بعضى از دين وصول نشد و از بين 
رفت) و حَحَرْجَ الَذِى لِلْآحَر (ولى دين ديكرى كاملا وصول شد أ يَرْدٌ عَلَّى صَاحِبهِ قَالَ نَعَمْ مَا يَذّهَبُ بِمَالِهِ. (ممكن است باء در 


بمَالِهِ به معناى «من)» باشد يعنى آنجه از بين رفته است از مالش بوده است.) (01) 


57/١ صسص:‎ 


.182* تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج /0 ص‎ -١ 


در سند اين روايت محمد بن زياد است كه موجب شدهء» روايت از اعتبار لازم بيفتك. 


نقول: فقط در دو روايت از اين روايات آمده بود كه آنها دين را تقسيم كرده اند كه عبارت بود از روايت سليمان بن خالد كه 


در اينجا يكك روايت معارض وجود دارد كه در قرب الاسناد است: 


٠‏ 5 2 2-06 و هد ودر ون 2س ٠.‏ 1 4 عر 2ه ره 5 > 2ه 
عض قَال: دنا تأمن» 111 


هنوز سلم را قبض نكرده اند و قبل از قبض كردن آن را تقسيم كرده اند و كفته اند كه مثلا يكك تن كندم مال تو و يكك تن 


جو مال من. اين در حالى است كه اين تقسيم دين مى باشد. 


البته در سند قرب الاسناد اين بحث وجود دارد كه آيا صحيح است يا نه. بعضى صحت روايات اين كتاب را قبول ندارند ولى 


صاحب وسائل الشيعه بعد از نقل اين روايت مى كويد: وَ رَوَاةُ عَلِنُ بْنُ جَعْفْر فى كتَابه 
اين علامت آن است كه كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است. بنا بر اين روايت فوق معتبر است. 
جمع بندى: ما سه وجه جمع بيان مى كنيم هرجند علماء زياد به سراغ آن نرفته اند: 


ص: لاع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 3/١‏ ابواب الدين و القرض» باب 259 شماره 7/1/7 اح طّ آل السة: 


اول اينكه روايت سَدِمّم را با روايات سليمان بن خالد و عبد الله بن سنان تقييد بزنيم و بكُوييم مراد بيع سلمى است كه وصول 
نشده باشد زيرا در آن دو روايت سخن از دينى بود كه وصول نشده بود. اما در سَِلُم سخن ازاين نيست كه سهم ها وصول 
نشود. بنا براين اكر در سَلّم سهم يكى هنكام قبض وصول نشود اين علامت آن است كه تقسيم قبلى آنها صحيح نبوده و آنجه 


از بين رفته است از هر دو محسوب مى شود. 

دوم اينكه روايت سليمان بن خالد وعبد الله بن سنان را به قرينه ى روايت سم حمل بر كراهت كنيم. طبق اين جمع بايد 
سوم اينكه سَدِلَم هرجند از ديون است ولى استثناء شده است و شايد خصوصيتى داشته باشد كه به سبب آن مى توان آن را 
تقسيم كرد. 


البته مخفى نماند كه در تقسيم عينء غالبا ضرر و غررى وجود ندارد ولى در تقسيم دين جنين نيست زيرا مشخص نيست كه 
كدام يكك از ديون وصول مى شود و كدام يكك نمى شود. زيرا كاه بدهكار مى ميرد و يا فرار مى كند و يا منكر دين مى شود 
ويا عاجز مى شود و مال را نمى تواند يس دها. بنا براين از آنجا كه خطرات متعددى دين را تهديد مى كند و شارع مقدس 


ديده است كه اين داخل در تحت عنوان غرر است از اين رو تقسيم دين را ممنوع كرده است. 


ص: اع 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص 5 طّ دار الكتب الاسلاميه. 


بنا بر اين قول مشهور را مى توان تقويت كرد. 


تقسيم ديون كتاب الشركه 
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موضوع: تقسيم ديون 
بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل مربوط به تقسيم است. اين مسأله حاوى دو فرع است كه فرع اول آن را بحث كرديم و 
خلا-صه ى آن اين است كه دو نفر از يكك نفر مشتركا طلب دارند مثلا يدرى از دنيا رفته و مطالباتش به شكل مشتركك به 


فرزندانش رسيده است يا دو نفر معامله ى واحدى با كسى كردند و ثمن آن كه دين است مشتركك مى باشد. بحث در اين 
است كه آيا مطالبه را مى توان تقسيم كرد مثلا دو جكك از مطالبات مانده است كه هر كدام يكك جكك را بككيرند. 


كفتيم مشهور و معروف اين است كه اين كار جايز نيست و ديون را نمى توان تقسيم كرد و تقسيم فقط در اعيان راه دارد. 


البته از نظر قاعده اشكالى ندارد زيرا (اوفوا بالعقود) مى كويد كه دو نفر كه دين را تقسيم مى كنند قراردادى با هم منعقد 
كرده اند و بايد به آن عمل كنند. ولى روايات متعددى دلالت بر عدم جواز داشت و مى كفت كه هر جه درآمد است مال هر 
دو وهر جه از ديون از بين رفته است از هر دو رفته است. اين روايات معارض داشت و جمع بين آنها كرديم و سر آخر كفتيم 


اكر جمع بين آنها ممكن نباشد روايات لا يجوز بر روايات مجوزه مقدم است. 


همجنين كفتيم كه ممكن است از لحاظ عقلاء نيز در تقسيم ديون مشكل ايجاد شود زيرا تقسيم دين غالبا با خطر مواجه مى 
شود.:فمكن اسث بكك دين وصول شود ونديكرى وضول تشود مغلا بدهكار فوت كنك ويا تشواهد دين غود را بيرذازد :ونا 


توان مالى بر يرداخت آن نداشته باشد. اما اين كونه خطرها در تقسيم عيون وجود ندارد. 


ص: وفنا 


اما فرع دوم: يكى از اين طلبكاران نزد بدهكار مى آيد و مى كويد كه نصف دين مال من است و آن را مى كيرد و مى رود. 
مثلا از ضد هيليون كه نضصض» مال يكى .و نضصق ديكر مال وفيقكن است يكن از شريكان ينجاه ميليون غنود راهن كيرة, 


امام قدس سره قائل است كه اين تقسيم صحيح مى باشد. اين در حالى است كه ادعاى شهرت بر خلاف آن است و حتى 


شهرت در اينجا از فرع اول نيز بيشتر است. 


نعم لو اشتركا فى دين على أحد واستوفى أحدهما حصته بأن قصد كل من الدائن والمديون أن يكون ما يأخذه وفاء وأداء 
لحصته فالظاهر تعينه وبقاء حصه الشريكك فى ذمه المديون (1) . 


نقول: اين فرمايش اولا مخالف مشهور است و بعد خواهيم ديد كه مخالف قواعد و روايات نيز مى باشد. 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: إنما الكلام فيما إذا أقبض أحد الشريكين حصته لنفسه من دون إذن شريكه , وقد ذكر غير واحد من 
الأصحاب » بل نسب إلى المشهور أن للشريكك مشاركه الآخر فيما قبض » وله مطالبه الغريم بمقدار حصته » فيكون قدر الحصه 
ف يل القابقىء #قرعن النضول إن الجاوو فلكه ركد اك شر ركد دوم اجازه دهد مال هر دو مى شود و اككر اجازه ندهد مال به 
صورت فضولى مى ماند.)»؛ وتبعه النماء (اكر آن نيمى كه كرفته نمايى داشته باشد مال او مى شود.) » وإن رده ملكه لقابض » 


ويكون مضمونا عليه على التقديرين. (؟) 


ص: عع 
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7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج17 ص مرذرة 


خلاصه اينكه مشهور قائل هستند كه اكر يكى از شريكند از بدهكار سهم خود را بككيرد» مال خودش نمى شود بلكه مال هر 


دواست و البته اين در صورتى است كه دومى اجازه دهد و الاين كار فضولى خواهد بود. 
در مفتاح الكرامه مخالفتى نقل شده و اين كار را صحيح مى دانند. 


نقول: انصاف اين است كه اين كار بر حسب قواعد صحيح نيست زيرا اين طلب» مشتركك و مشاع است و يكى از شريكين 
بدون اذن رفيقش نمى تواند آن را جداسازى كند. اين حتى از تقسيم دين هم بدتر است زيرا در تقسيم دين اكر هر دو 
شريكك راضى باشند باز امام قدس سره قائل به عدم جواز بود ولى در ما نحن فيه فقط يكك شريكك بدون اجازه ى ديكرى مى 


خواهد سهم خود را بكيرد. 


در اينجا بعضى اشكالى كرده اند و آن اينكه شريكك اول مى تواند حق خود را ابراء كند و نزد بدهكار رود و بككُويد كه از حق 
خود كدشده اسك ابه كار بلا اشكال است و اجازه ىئ شريكك ذيكر دن ان حاير نبستم بنا بر اين ما تحن فيه را به أن قياس 
مى كنيم و مى كُوييم كه در اخذ هم اجازه ى شريكك ديكر لازم نيست. 


مشاع است تصرف كند. بنا بر اين در ابراء تصرفى در كار نيست ولى در اخذ. تصرف وجود دارد. 


السلام آن را جايز نمى دانست. در جهار روايت ديكر كه عبارت بودند از روايت غياث؛ ابو حمزه (1) . محمد بن مسلم (1) و 


معاويه بن عمار 110 سخن از حواله بود: 
ص: ع 
-١‏ تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج /0 ص 186. 


3 تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج /0 ص *182. 
3 تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج /0 ص *182. 


عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ غِيَاثِ عَنْ جَغْفر عَنْ أببه عَنْ عَلِىٌ ع فى رَجُلَئْن بَتَِهُمَا مَالَ مِنْهُ بأئْدِيهمَا (عين خارجى است) و مِنّْهُ غَائْبٌ 
عَنْهُّمَا (دين است) اقْتَسمَا الذِى فِى أَيْدِيهمَا (عين را تقسيم كردند) وَ اخْتّالَ كل وَاجِدٍ مِنّْهُمَا بِنَصدِِبهِ (و دين را هر كدام حواله 
كردند و به سراغ بدهكار رفتند) فَاقْتَضَى أَحَدّهُمَا (يكى دين خود را وصول كرد) و لَمْ يَقْمَض الْآخَرٌ قَالَ مَا اقْتَضَى أَحَدّهُمَا فَهُوَ 


ينهم 


لكك 


7 - 
عه اس 8 ص ا افد 


اوكا ودعت نوس لان كداولى كرف اسك مال هر دونيف: و ارده موحت و مزوز كل از هر دو مضوب فى قوذ 


خلاصه اينكه در اين فرع به طريق اولى نبايد مسأله را جايز بدانيم. 
اختلاف در صحت قسمت كتاب الشركه 
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كلامى در مورد حضرت ابو طالب: 


مطابق برخى از تواريخ» امروز مصادف با رحلت حضرت ابو طالب يدر كرامى امير مؤمنان على عليه السلام است. او همانند 
حضرت على عليه السلام مظلوم بود. جمعى ازكسانى كه افكار بنى اميه را دارند اصرار دارند بككويند كه او به ييغمبر اكرم 
(ضى) أيقان تباووة ابن وبعال اب كانها د ناسين مول كيل آبدى (و ع ينهؤ3علة ويناوة عه )الل انتاد و مذار كفيو 
اشعار مختلفى در مورد او نقل كرديم كه دلالت بر ايمان او دارد. 


علا-مه امينى در الغدير مى كويد كه دشمنان سعى داشتند كسانى كه نوعى با امير مؤمنان عليه السلام در ارتباط بودند را 


بكوبند. مثلا در مورد اباذر سخنان نارواى زيادى زدند همجنين در مورد ابو طالب عليه السلام. 


ص: اع 


.١ 96 تهذيب الأحكام؛ شيخ طوسى» ج 0# ص‎ -١ 
انعام /سوره 07 آبهع؟.‎ -" 


بااين حال كتاب هاى مختلفى در مورد ايمان ابو طالب نوشته شده است. 
موضوع: اختلاف در صحت قسمت 
به مسأله ى نوزدهم از مسائل مربوط به قسمت رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 19 - لو ادعى أحد الشريكين الغلط فى القسمه (اكر يكى از شريكين ادعا كند كه تقسيم به درستى صورت نككرفته است 
مثلا قرعه را به درستى نينداختند) أو عدم التعديل فيها وأنكر الآخر لا تسمع دعواه إلا بالبينه» (و منكر بايد بينه بياورد زيرا «البينه 
على المدعى و اليمين على من انكر») فإن أقامت نقضت (اكر اقامه ى بينه كثذ قسمت باطل هى شود.) واحتاجت إلى قسمه 


جديده. وإن لم تكن بينه كان له إحلاف الشريكك (اكر نتوانست بينه اى اقامه كند بايد به شريكك خودش بكويد كه قسم 
بخورد مبنى بر اينكه قسمت» صحيح بوده است البته اكر منكر قسم نخورد كه به آن نكول از يمين مى كويند» مدعى قسم مى 


خورد وحق بااومى شود). 2102 
اقوال علماء: اصحاب قديما و حديثا اين مسأله را متعرض شده اند. 


از جمله مى توان به شيخ در مبسوط (1) », علا-مه در تحرير (*2 » شهيد اول در دروس (5) » شهيد ثانى در مسالكك (2) و 
صاحب جواهر در مبحث قضاء (2) اشاره كرد 


دليل مسأله: بر اساس اصاله الصحه وقتى عقدى و يا ايقاعى واقع شود و تمام شود بنا بر اين كذاشته مى شود كه صحيح بوده 
افيثك واكر "كسى افحاق قاد كلف وال تنيتة إقامه كدل: 


ص: ذا 


.277 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
.١15١ ؟- مبسوط» شيخ طوسىء جل ص‎ 

- تحرير الاحكام؛ علامه حلى» ج02 ص 7718. 
*- دروسء شهيد اول» ج؟ء ص .١1١19‏ 

ه- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج؟١.‏ ص 20. 


8- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج٠8.‏ ص ."2٠‏ 


اصاله الصحه از بناء عقلاء و سيره ى متشرعه كرفته شده است. اكر جنين نباشد» حرج و مرج لازم مى آيد ولا يستقر حجر 
على حجر. زيرا مثلا ازدواجى انجام مى شود و زن دلش نمى خواهد با شوهر باشد و در نتيجه ادعا مى كند كه عقد باطل بوده 
است و بينه اى هم اقامه نمى كند يا كسى با ديكرى معامله مى كند و بعد متوجه مى كرد كه اكر معامله نمى كرد ير سودتر 
بود ودر نتيجه ادعا مى كند كه عقد باطل بوده است. همجنين است در مورد اجاره و ساير عقود. بدين كونه حتى نظام جامعه 


بر هم مى خورد. بناء بر صحت در تمامى مذاهب و اقوام رواج دارد. 


البته اصل در معاملات فساد است ولى اين ارتباطى به ما نحن فيه ندارد زيرا اين اصل در جايى است كه در حكم شرعى شكك 


زيرا شرط بايد اعمال شود ولى بحث در ما نحن فيه در موضوعات خارجيه است. 


بايد توجه داشت كه اكر اصل تقسيم مشكوك باشد قول مدعى عدم تقسيم قبول مى شود مثلا يكى بكويد معامله و يا تقسيم 
كرديم و ديكرى بككويد نكرديم. ولى بعد از انجام عمل» قول مدعى فساد يذيرفته نمى شود. 


در عبادات هم همين كونه است: 
صَفْوَانَ عَن ابن بُكثر عَنْ مُحَمّدِ بْن مُسْلِم عَنْ أبى جَعْفَرع قَالَ كل مَا شَككت فيه مِمًا قَدْ مَضَى فَامْضِهِ كما هُوَ ١0‏ 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /77 ابواب الخلل. باب "077 شماره 3٠١8677‏ حك طّ آل البية: 


بنا بر اين اكر كسى نماز خوانده و يا روزه كرفته ويا حج به جا آورده و بعد شكك كند كه صحيح به جا آورده است يا نه بايد 


بحث ديككر اين است كه آيا فرق است بين اينكه قاسم. قاضى و يا منصوب از ناحيه ى او باشد و يا قاسم منصوب از ناحيه ى 


خودشان باشد و يا خودشان قاسم باشند؟ آيا حكم در اين موارد با هم متفاوت است؟ 


صاحب مسالكك در اين مورد مى فرمايد: لا فرق فى عدم سماع دعوى الغلط فى القسمه بمجرّدها (بمجرد دعوا بدون بينه.) بين 
كون القاسم منصوب الامام و من تراضيا به (قاسمى كه خودشان تعيين كرده باشند) و أنفسهما (خودشان تقسيم كننده باشند)» 
لأصاله صححه القسمه إلى أن يثبت المزيل. )١(‏ در اينجا منكر بايد قسم بخورد 

البته بحث است كه جه كسى بايد قسم بخورد زيرا هم قاسم و هم شريكك ادعا مى كنند كه تقسيم به خوبى انجام كرفته است. 
اكر قاسم از طرف حاكم تعيين شده باشد واضح است كه كسى حاكم را قسم نمى دهد و قاسم كه از طرف اوست به منزله ى 
خود حاكم است. اما اكر قاسم از طرف خود آنها باشد وادعا كند كه تقسيم صحيح بوده است در اينجا مى توان قسم خوردن 
را به كردن او ويا شرك ديكر كه مدعى صحت و منكر عدم صحت است انداخت. هر كدام كه قسم بخورند كافى است و 


لازم نيست هر دو قسم بخوانند. 


ص: 4ع 


.20 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15 ص‎ - ١ 


علامه در تحرير فرع ديكرى مطرح كرده است كه ما نيز آن را مطرح مى كنيم: 


ولو حلف بعض الشركاء و نكل الباقون (اكر شركاء متعدد باشند و بعضى قسم بخورند و بعضى نخورند. مثلا به سبب جلالت 
نام خداوندء براى مال دنيا از قسم خوردن خوددارى كنند)» أحلف مدّعى الغلط, (از باب رد يمين» مدعى قسم مى خورد. نام 
اين را يمين مردوده مى كويند يعنى منكر مى بايست قسم مى خورد ولى جون قسم نخورد؛ يمين به مدعى رد مى شود.) و 
أفادت يمينه نقض القسمه فى حقّ الناكلين دون الحالفين (اما قسمت نسبت به كسانى كه قسم خوردند» نقض نمى شود.) )١(‏ 


دراين فرع» قسم خوردن مدعى ها جانشين بينه مى شود و قسمت نسبت به آنها صحيح مى باشد. 


اشكال نشو د كه در اد١‏ فرعا ثة دوست و ذة نانك تمامق . دوست اشد و 5١‏ علطو ذم نانك تمام [ناغلظ ناشك: و معنا 
سود 45 :دز اين قرم فسيم درست بودة نايك دمامشس درست لاسدر و بودة ايك وام ناسك و 


ندارد كه قسمت واحدء در حق بعضى درست و در حق بعضى غلط باشد. 


ياسخ اين است كه كاه خلاف علم اجمالى را مرتكب مى شويم. زيرا به حسب ظاهر و قواعد بايد جنين كرد هرجند در واقع يا 


همه اش صحيح است و يا همه اش باطل. 


اسانيد قرب الاسناد كتاب الشركه 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: أخسر النّاس صفقه رجل أخلق يديه فى آماله و لم يساعده الأيَام على أمتيته فخرج من 
الدّنيا بغير زاد و قدم على الله تعالى بغير حيجه. (؟) 


ص: لا 
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.1٠١8 حديث‎ ١١/7” ا نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج 2 ص‎ 


از همه ى مردم زيانكارتر كسى است كه تمامى نيروهاى خود را در به دست آوردن آرزوهايش به كار برده و روزكار هم 
موافق نشد كه او به آرزوهايش برسا. بنا براين از دنيا مى رود در حالى كه زاد و توشه اى براى خود آماده كرده باشد و بر 


خدا يدو دليل وازد فى شود يغتى اكر يكويتد كه جرا دست خالى ات دليلى تذارد كه اقامه كثل. 


مسأله ى آرزوها از مسائل مهم است. منظور از آروزهاى طولانى اين است كه انسان» به وضع موجود راضى نيست و همواره 


سعى مى كند كه به جاى ديكر برسد و غالبا هم آرزوهاى او در مورد جيزهايى است كه نه جزء ضرورات زندكى است و نه 


جزء وسائل رفاهى زندكى. كاه تمام عمر در رسيدن به اين آرزوها مصرف مى شود. غالبا نيز انسان به همه ى آرزوهايش نمى 
رسد و وقتى از دنيا مى رود دستش خالى است زيرا كسى كه شب و روز در رسيدن به آرزوهاى نامعقول و دور و دراز خود 


نااق كنده كرفس تزالك فك الخرك اذوه عمو وليل هو ووايت افده اشحة و طول الاق الب الالعرة 


البته تلاش براى زندكى و تلاش براى ييشرفت جامعه لازم است ولى سخن در آرزوهاى نامعقولى است كه انسان را اسير خود 
مى كند و نمى ككذارد كه انسان به فكر اصلاح خويشتن و تهيه ى زاد و توشه براى آخرت باشد. اين آرزوها شيطانى است و 
هر كسى به نوعى ممكن است به آن كرفتار باشد. شيطان كاه اين آرزوها را در ديد انسان زيبا جلوه مى دهد. قرآن مجيد 
داستان جالبى در مورد قارون نقل مى كند و مى كويد كه او ثروت خود را براى ديككران به نمايش كذاشت. (فَحَرَحَ على قَوْمِهِ 
فى يقد قال الدايق يدوق التجاة النيا يا لهك لنا مكل ما أويع قازوة إثه لذو عط عظيم )400 


ص: اع 


-١‏ قصص/سوره8 32 آيهة/. 


در نتيجه بعضى هوس كردند كه مانند قارون بودند و كفتند كه ثروت و جلال و شكوه او جقدر زياد است. اين در حالى است 
(زيرا طبقات زمين مانند لايه هاى مختلفى روى هم است و فضاهاى خالى دارد و مانند بنا نيست كه مانند آجر روى هم باشد. 
امروزه به اين حركت زمين» رانش مى كويند) در نتيجه ى اين رانش خود قارون و ثروت و خانه اش همه در زير زمين مدفون 
شد. در اينجا كسانى كه حسرت او را مى خوردند كفتند خوب شد كه مانند قارون نبوديم و به آن سرنوشت مبتلا نشديم. 
امروزه نيز قارون هايى هستند و افرادى هستند كه آرزو مى كنند كاش مانند آن قارون ها بودند. 

موضوعة أسانيك فرت الأمتعاد 

كتاب قرب الاسناد حاوى احاديث بسيارى است كه در تمام فقه يخش مى باشد. بايد تكليف خود را با اين كتاب روشن كنيم. 


در اينجا جند بحث وجود دارد كه بايد روشن شود: 


أولين :نحت ابق:است كه علت تامكذارق ابن كنات بة سيب ابن اسست كةاسندهائ ابن كتاته سيار كؤتاة انث غينك الله رن 
جعفر حميرى كه نويسنده ى كتاب است كاه از يكك راوى يا دو راوى و به ندرت سه راوى از امام عليه السلام روايت نقل مى 


كند. اكر اين راويان ثقه باشند كار بسيار آسان مى شود. 


ودر قرن سوم زندكى مى كردند. كفته مى شود كه عبد الله بن جعفر امام هادى و امام حسن عسكرى عليهما السلام را دركك 


كرده است. او همجنين مقدارى از غيبت صغرى را دركك كرده است. البته نمى كوييم كه از آن دو امام روايت هم كرده اند. 


ص: الع 


بحث دوم اين است كه آيا انتساب كتاب قرب الاسناد به عبد الله بن جعفر مسلم است يا مشكوكك مى باشد. زيرا اين كتاب 
مربوط به قرن سوم است و بعد به دست شيخ طوسى و صاحب وسائل و ما رسيده است. مشهور و معروف اين است كه انتساب 
اين كتاب به نويسنده ى آن مسلم است. بسيارى به اين امر تصريح كرده اند كه از جمله مى توان به نجاشى در رجال و علامه 
مجلسى در بحار الانوار» شيخ طوسى در الفهرست و ديكران اشاره كرد كه مى كويند اين كتاب به عبد الله بن جعفر منتتسب 
اشكاء الت شاذى رابخ امات اما داريك. 


كاربرد دارد. اين روايات از سه امام نقل شده نشت * امام صادق» امام كاظم و امام رضا عليهم السلام. بيش از 6 روايت از 
امام صادق عليه السلام است و همين مقدار از امام كاظم عليه السلام مى باشد و ما بقى از امام رضا عليه السلام نقل شده است. 


بخش جهارم اين است كه بسيارى از رواياتى كه از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه حدود صد روايت است به 
واسطهى مسعده بن صدقه نقل شده است. مى دانيم» مسعده جزء مجاهيل مى باشد و كفته شده كه او عامى المذهب و از اهل 


سنت بوده است و در رجال ما توثيق نشده است. 


همجنين» روايات بسيارى را از عبد الله بن الحسن العلوى نقل مى كند كه به حدود يانصد روايت بالغ مى شود. عبد الله بن 


الحسن نيز متأسفانه از مجاهيل است و حتى صاحب جامع الرواه نامى از او نمى برد. 


ص: الع 


روايات بسيار ديكرى نيز هست كه از ابو البخترى نقل شده است. ابو البخترى كه از اصحاب امام صادق عليه السلام بوده است 


نامش وهب بن وهب بوده اسم او نيزاز كذابين بوده است. 


در عين حال» بخشى از روايات اين كتاب صحيحه است و مخصوصا رواياتى كه از امام رضا عليه السلام به واسطه ى ريّان بن 


جمع بندى: روايتى كه ما در بحث خود در مورد قسمت دين داشتيم كه آيا جايز است يا نه از قرب الاسناد بود كه در مورد بيع 
سلم وارد شده بود. اين روايت از جمله رواياتى است كه از عبد الله بن الحسن العلوى نقل شده است. با اين حال خوشبختانه 
نسيارى از وؤايات قرت الاستاد در كتات على بق عفر تيز نقل شنده انث كد ايم كتاب به دست يز ركان وسيدة اسك ينا بز 
اين اكر نتوانيم به روايت قرب الاسناد تمسكك كنيم مى توانيم آن رااز كتاب على بن جعفر نقل نماييم. 


تقسيم و وجود منافع مشتركه كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: تقسيم و وجود منافع مشتركه 


بحث در مسأله ى بيستم از مسائل مربوط به قسمت است و آن اينكه كاه بعد از قسمتء همجنان جيزهابى به شكل مشتركك 
باقى مى ماند مثلا راه آب» مسير ورود»ء جايى كه فاضلاب است مشتركك است. حال بعد از تقسيم؛ كسى كه راه آب در 
سهمش افتاده است و يا مسير آب در سهم او واقع شده است مى تواند از ديكرى جل وكيرى كند و بككويد كه بايد براى رفتن به 
ملكك خود بايد از مسير ديكرى استفاده كنى؟ 


ص: عع 


مسأله ٠١‏ - لو قسّم الشريكان فصار فى كل حصه بيت (مثلا يكك واحد يا يكك اتاق مال يكى و يكك واحد و اتاق ديكر مال 
ديكرى شد.) وقد كان يجرى ماء أحدهما على الآخر (يكك احتمال در اين عبارت اين است كه آب باران از سقف يكى به 
ديكرى مى ريزد واحتمال ديككر اين است كه فاضلاب ها از يكك خانه به خانه ى ديكر رفته و به خارج منتقل مى شود.) لم 
يكن للثانى منعه (شريكك دوم نمى تواند بكويد كه جون سهم تو جدا شده است يكك راه آب ديكرى براى خودت درست 
كن. البته اين بحث مطرح است كه كاه شريكك اول راه ديكرى براى فاضلاب دارد و كاه ندارد ويا مسير ديكرى براى ورود 
به ملكك خودش دارد و كاه ندارد.) إلا إذا اشترطا حين القسمه رده عنه (مكر اينكه در مورد قسمت شرط كند كه خانه كه جدا 
شده است مسير آب را جدا كند و جدا كردن مسير آب امكان داشته باشد.)» ومثله ما لو كان مسلكك البيت الواقع لأحدهما فى 


نضيب الخ من الذاق: (هميعنية انث كه واه عبيون بهامتزل يكن از مزل ذيكرى بكذرى) 111 


واضح است كه امام قدس سره فقط دو مثال را به عنوان نمونه بيان كرده اند. در اينجا يكك قاعده ى كليه وجود دارد و آن 
اينكه اكر امكانات مشتركى وجود داشته باشدء هنكامى كه جدا مى شوند آيا آن امكانات همجنان مشتركك است يا اينكه بر 


هم مى خورد؟ 
به هر حال اين مسأله مبتلا به است و در مزرعه هاء خانه ها و غيره اتفاق مى افتد. 


ص: م6 


777 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: اين مسأله قديما و حديثا بين اصحابء مطرح بوده است. 


از بهترين عباراتى كه در مورد اين مسأله يافت شده است عبارت علالمه در كتاب تحرير مى باشد: لو كان فى دار سطحان 
(مانند خانه هاى كوهستان كه كاه دو طبقه در دو سطح دارد.) يجرى ماء أحدهما على الاخر» فاقتسماء فمنع الشريكك الاخر من 
جريان ماء سطحه على سطح الاخر الحاصل له بالقسمه؛ فإن كان بينهما شرط أنه يردّ الماء» فله المنع (اكر در هنكام تقسيم 
شرط كرده بودند كه مسير آب را عوض كند مى تواند از ورود آب به سقف خود جل وكيرى كند»» و إن لم يشترط فالأقرب 
أنّه ليس له ذلكك لأنّهما اقتسما الدار و أطلقاء فاقتضى ذلكك (و مقتضاى اطلاق اين است كه) أن يملكك كل واحد حص ته 
بحقوقهاء كما لو اشتراها بحقوقهاء (مانند اينكه اكر يكى نصف سهم را خريده باشد كه در اين صورت تمامى حقوق مانند حق 
ورود آب و غيره را نيز خريده است.) و من حمّها جريان مائها فيما كان يجرى إليه معتادا له (1) . 


دليل مسأله: اجمالا مشخص شد كه هر كسى كه جيزى را مى خرد يا اجاره مى كند و يا هبه كرده ويا تقسيم مى كند معناى 
آن اين است كه با تمامى حقوق مشتركه آن را داده است مكر اينكه شرط خلاف كنند. بنا بر اين اطلاق تقسيمء بيع و غيره اين 
اقتضا را دارد كه ملككء با تمامى حقوق منتقل مى شود. 


در اينجا فروعى وجود دارد كه بايد بحث شود: 


از جمله صاحب جواهر در كتاب القضاء هنكامى كه فروعى از قسمت كه منجر به اختلاف و نزاع مى شود را مطرح مى كند 
مى فرمايد: ولو وقع الطريق لأحدهما وكان لحصه الآدخر منفذ (و شريكك ديكرء راه ديكرى براى خودش دارد.) وطريق إلى 
الدرب صحت القسمه وإلا بطلت,ء لانتفاء التعديل (و الا اكر يكى راه به خانه داشته باشد و ديكرى نداشته باشد» جون تعديل 
حاصل نشده است قسمت باطل است.) إلا أن يجعل عليه مجازا فى حصته (مكر اينكه يكى راهى به ديكرى در حضهى خود 
ايجاد كند) أو يشترط سقوط المجاز (يا اينكه شرط كنند كه هرجند راه ديكرى به خانه ى تو نيست ولى من راهى به تو نمى 
دهم حال اكر خواستى بخر ويا به قسمت راضى شد.)» خلافا لما عن القاضى من بطلان اشتراط سقوط المجاز. (كه اكر راه 


ديكرى براى شريكك وجود نداشته باشد قسمت باطل است حتى اكر شرط سقوط كرده باشئد.) (27 


ص: 6 
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"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج 3١‏ ص 294. 


نقول: به نظر مى آيد كه كلام قاضى صحيح باشد زيرا شرط سقوط غير عقلائى است و نمى توان كفت كه خانه اى را به تو 
مى دهم به شرط اينكه راه منحصر آن كه از خانه ى من مى كذرد براى تو مسدود باشد و در نتيجه هيج راهى براى ورود و 
خروج به خخانه نداشته باشى. واضح است كه اين شرط عقلايى نيست و مانند اين مى ماند كه كسى خانه اى را به ديكرى 
بفروشد و بككُويد به اين شرط كه هيج استفاده اى از آن خانه نكنى. اين شرط نه تنها عقلايى نيست بلكه با مقتضاى عقد نيز 


در عين حال» مى توان يكك فرض عاقلادنه اى را به صورت نادر يبدا كنيم و آن اينكه فرد» خانه را به قيمت ارزان ترى بخرد 
زيرا مى داند كه همسايه ى آن طرف اوء خواهان اين ملكك است و مى خواهد آن را به ملك خود ضميمه كند و در نتيجه 
راهى كه به خانه ى خود دارد به آن خانه نيز باز مى شود. همين حكم در قسمت نيز وجود دارد كه كسى خانه اى كه هيج 
منفذى ندارد را مى كيرد و جون نداشتن منفذ يكك نوع خسارت است سهم بيشترى را براى تعديل مطالبه مى كند و بعد سهم 


خود راابه همسايه ى ديكر خود كه خواهان آن است مى فروشد. 


در ايام ما يكك فرض جديدى وجود دارد و آن اينكه بعضى يكك زمين بزركك را تقسيم مى كنند مثلا زمينى ده هكتارى را 
دويست متر دويست متر مى فروشدء مسلما او بايد مسير براى هر قطعه را درست كند و حتى در زمانى كه ماشين» وسيله ى امد 


ورفت است بايد جاده ى ماشين رو براى آنها ايجاد كند. 


ص: لالع 


اضافه بر آن» در فروش زمين هاى بزركك علاوه بر آن» متعارف است كه محلى براى مسجدء درمانكاه. فضاى سبز و محلى 
براى مغازه و امثال آن باشد. اكر اين موارد متعارف بوده باشد بايد آنها را نيز در ملكك كنجانيد. مثلا كاه در فروش آيارتمان 
ها علاوه بر اينكه واحدها را مى فروشند» محلى را نيز براى تشكيل جلسات مانند مراسم و عقد و غيره تعبيه مى كنند. همجنين 
جايى براى كسى كه حراست آيارتمان را بر عهده بككيرد ايجاد مى كنند. در اين كونه موارد فروشنده بايد ملكك را با تمام 
حقوق متعارفء آن بدهد و الا-خريداران مى توانند اعتراض كنند كه اطلااق كلام اين بوده كه ملكك با آن حقوق متعارفه 


فروخته شود و مى توانند در صورت عدم شكايت كنند. 


تقسيم وقف كتاب الشركه 
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موضوع: تفسيم وقف 


ميان آمده بود و اكنون امام قدس سره به سراغ تقسيم وقف مى رود. 
امام قدس سره در اين مسأله سه فرع در مورد سه نوع وقف بيان كرده اند: 


مسأله 7١‏ - (فرع اول:) لا يجوز قسمه الوقف بين الموقوف عليهم إلا إذا وقع تشاح بينهم (مكر اينكه بين آنها اختلاف افتد) مؤد 
إلى خرابه (كه منتهى به خراب شدن موقوفه مى شود) ولا ترتفع غائلته إلا بالقسمه. (و اين غائله نمى خوابد مكر اينكه آن را 
تقسيم كنند. مثلا- وقفء باغى است كه موقوف عليه با هم در مورد آن اختلاف كرده اند واكر آن را بين آنها تقسيم نكنند 
كسى به باغ رسيدكى نمى كند و درختان آن خشكك مى شود.) فيقسم بين الطبقه الموجوده. (هرجند وقف براى آنها به شكل 
نسلا بعد نسل وقف شده بود.) ولا ينفذ التقسيم بالنسبه إلى الطبقه اللاحقه (و اما در مورد نسل بعدى اكر آنها با هم اختلاف 
نداشتند ديكر تقسيمى در كار نيست و وقف از حال تقسيم در مى آيد. در وقف. هر نسلى كه مى آيد ملكيت را از واقف مى 
كيرد نه از طبقه ى قبلى بنا بر اين نسل بعدى به صورت مشترركك از وقئ استفاده مى كنند.) إذا كان مخالفا لمقتضى الوقف 
(اكر مخالف با مقتضاى وقف باشد) بسبب اختلاف البطون قله و كثره؛ (مثلا در بطن اول دو نفر هستند و در بطن دوم سه نفر. 
در بطن اول عين موقوفه به شكل ينجاه ينجاه تقسيم مى شود ولى بطن دوم كه سه نفر هستند نمى توان به شكل ينجاه ينجاه 
تقسيم كرد از اين رو وقف از تقسيم خارج مى شود ولى اكر بطن دوم نيز دو نفر باشندء همان تقسيم در حق آنها نيز اعمال مى 
شود و عين موقوفه به حالت اول بر نمى كردد. البته خواهيم كفت كه ما در اين بخش از كلام امام قدس سره بحث داريم.) 


ص: الوكين 
(فرع دوم) نعم يصح إفراز الوقف عن الطلق وتقسيمهما (يعنى وقف با ملكك غير موقوفه به شكل مشاع مى باشد. مثلا زمينى 


بوده كه دو نفر مالكك آن بودند. يكى سهم خود را كه ينجاه درصد است وقف كرده است ولى ديكر وقف نكرده است و 
اكنون مى خواهند افراز كنند.) بأن كان ملكك نصفه المشاع وقفا ونصفه ملكاء (البته بعضى از فقهاء حاشيه اى به آن زدند كه 


اكر تقسيم از باب رد باشد يعنى موقوفه بايد جيزى بدهد تا تعادل ايجاد شود» آيا عين موقوفه بايد آن را بدهد يا نه.) 


(فرع سوم:) بل الظاهر جواز إفراز وقف عن وقفء (مثلا- در يكك زمين مشتركك يكى سهم خود كه نصف آن است را وقف 
براى زيد و ذريه ى او كرد و ديكرى سهم خود و نصف ديككر آن را براى عمرو و ذريه ى او وقف كرد و يا فردى نصف ملكك 
خوود و وقك قر زنوانى تعبت سك زرا وفق براقرانشان 45) وس فيها ]ذا كان ملك لأس قرفن تنه عل امداوذورسض 
ونصفه على عمرو كذلكك, أو كان ملكك بين اثنين فوقف أحدهما حصته على ذريته مثلا والآخر حصته على ذريته» فيجوز إفراز 
أحدهما عن الآخر بالقسمه؛ (در اينجا مى توان وقف را افراز كرد و سهم افراد را جدا نمود.) والمتصدى لها الموجودون من 
الموقوف عليهم وولى البطون اللا-حقه. (طبقه ى موجود متصدى تقسيم مى شوند و نسبت به طبقات بعد, ولىّ آنها افراز را 
انجام مى دهند.) 2١0‏ 


نقول: كتاب الوقف از كتاب هاى بيجيده و محل ابتلاء است. به عنوان مقدمه مى كوييم: درباره ى حقيقت وقفء بين بزركان 


اختلاف وجود دارد و آنها تعاريف متعددى در مورد آن اراده داده اند. 


ص: 6 


77 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 


جسافق كفقه انتل: «الوقف عقد ثمرته تحبيس الاصل و اطلاق المنفعه». ظاهر اين عبارت اين است كه ماهيّت وقفء. نوعى 
حبس است. حبس با تمليكك فرق دارد مثلا اكر كسى خانه اى را براى زيد مادام العمر حبس كندء خانه» ملكك زيد نمى شود 
وفقط زيد مى تواند از منافع آن استفاده كند. 


جمعى ديكر از فقهاء از آن به «تحبيس الاصل و تسبيل الثمره» تعبير كرده اند. «تسبيل» از نظر لغت جيزى است كه در آن قصد 
قربت وجود دارد يعنى فى سبيل الله آن را انجام مى دهند. اين عده ماهيّت وقف را به سوى يكك مسأله ى عبادى سوق داده 


انك. 


كروه سومى كفته اند كه وقف عبارت است از «الصدقه الجاريه» يعنى ماهيّت وقف همان ماهيّت صدقه است. مى دانيم كه 
ماهئّت صدقه تمليكك است و در آن غالبا قصد قربت هم وجود دارد. اين عده مى كويند كه در بعضى از احاديث نبوى وارد 


شده است كه وقف همان صدقه ى جاريه است. در وسائل الشيعه در ابواب وقف اين تعبير در غالب روايات ذكر شده است. 
اينكه وقف از كدام قسم است را بايد در محل خود بحث كرد و در اينجا فقط به شكل اجمال اقوال در مسأله را ذكر كرديم. 
نكته ى دوم اين است كه وقف بر سه قسم است: 


.١‏ كاه وقف. خاص است مانند وقف بر اولاد ويا مثلا كسى عين موقوفه را بر زيد به تنهايى وقف مى كند. در اينجا بعد از 
فوت زيدء وقف به ورثه مى رسد و تقسيم مى شود. معروف اين است كه وقف خاصء احتياج به قبول دارد. حتى كفته اند كه 


ص: لجنا 


؟. قسم دوم» وقف بر عنوان است مثلا مدرسه اى را بر طلاب وقف مى كنند. در اين روز اشخاص معينى مد نظر نيست و هر 
كسى كه طلبه مى شود مى تواند از آن استفاده كند. همجنين است وقف بر زوار بيت الله الحرام و يا وقف بر زوار قبور ائمه 
عليهم السلام. در اين قسم از وقف بحث است كه احتياج به قبض دارد يا نه واكر دارد جه كسى بايد قبض كند, جمعى از 
طلاب يا متولى و يا حاكم شرع. اين در صورتى كه قبول و قبض در اين نوع وقف لازم باشد و الا مى توان مدرسه را ساخت و 
آن را در اختيار طلاب كذاشت. البته مى توان كفت كه قبول و قبض در اين صورت به شكل معاطاتى انجام مى كيرد. 


اوقاف مال همه ى مسلمين مى باشد و هيج قومى در آن خصوصيتى در آن ندارند. همجنين كاه براى افراد» اعم از مسلمان يا 
غير مسلمان وقف مى شود مثلا جاده اى را وقف مى كلند. 


به هر حال» بايد ديد كه ماهيّت وقف آيا فكك ملكك است يا تمليكك به آنها مى باشد. 


تقسيم وقف كتاب الشركه 
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موضوع: تقسيم وقف 


بحث در مسأله ى بيست و يكم از مسائل مربوط به قسمت است. اين مسأله در مورد تقسيم اموال موقوفه كه مشتركك است 
بحث مى كند. امام قدس سره قائل است كه وقف را نمى شود تقسيم كرد مككر در جايى كه بين موقوف عليهم نزاع رخ دهد؛ 
نزاعى كه موجب خرابى وقف شود. در اين صورت از سر ناجارى بين طبقه ى موجود تقسيم مى كنيم ولى وقف در مورد 
طبقه ى بعد كه با هم اختلاف ندارند دوباره به شكل مشاع و مشتركك در مى آيد. 


ص: 1و 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و هل يجوز قسمه الوقف على نفرين؟ الأقرب المنع كما جزم به هنا (علامه در قواعد) فى 
التذكره و الإيضاح و جامع المقاصد و شركه التحرير و الإرشاد و الدروس و المسالكك و مجمع البرهان و قضاء الكتاب (كتاب 
القضاء از قواعد) و ظاهر الإيضاح و الحواشى و جامع المقاصد الإجماع على ذلكك حيث نسبا ذلكك إلى إطلاق الأصحاب (زيرا 
كفتند اطلق الاصحاب كه ظاهر آن اجماع است.) )١(‏ 


علامه در تذكره مى فرمايد: لا تجوز قسمه الوقف بين أربابه (بعنى بين اشخاص) سواء كان الموقوف عليه فى الأصل واحدا 
(مثلا وقف بر يكك بطن كرده ولى بطون وقف متعدد شدند) ثم تعدد البطن الثانى الذين انتقل إليهم أو كان الوقف فى الأصل 
على متعدد كما لو وقف على أولا-ده وهم أكثر من واحد ... و به قال اكثر الشافعيه وقال بعضهم ان جعلنا القسمه افراز حق 


وتميزه عن غيره جازت القسمه فإذا انقرض البطن الأول انتقضت (و وقف در مورد بطن دوم به شكل قسمت نمى باشد واز 
قسمت در مى آيد.) (5) 


دليل مسأله: 


دليل اول: اين دليل از همه مهمتر است و آن اينكه تقسيمء بر خلاف تت واقف است زيرا كفته اند كه: «الوقوف على حسب ما 
اوقفها اهلها» و روايات متعددى بر آن دلالت دارد. بنا براين وقتى واقف جيزى را به شكل مشتركك وقف كرده است نمى توان 


آن را تغيير داد. 


ص: حرا 


.٠١١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج١7, ص‎ -١ 
]ا تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج 5 ص 556 جاب قديم.‎ 


دليل دوم: وقف فقط ملكك موجودين نيست بلكه ملكك آيندكان نيز هست بنا براين جككونه مى توان در جيزى كه ملكك 
آيندكان هم هست تصرف كرد و بين خود تقسيم كرد. بنا براين بطن اول با بطن دوم مشتركك هستند و در شركت يكى از 
افراد نمى تواند بدون اجازه ى ديكر افراد» ملكك مشاع را تقسيم كند. 


ياسخ اين دليل اين است كه ما قائل هستيم كه وقف فقط نسبت به بطن موجود تقسيم مى شود ولى نسبت به بطون آينده هيج 


تأثيرى ندارد و وقف در مورد آنها تقسيم نشده است. 


بايد توجه داشت كه تا نسل اول كاملا منقرض نشوند وقف به نسل دوم نمى رسد مثلا اككر در نسل اول ده نفر بوده باشند و نه 


نفر از دنيا رفته باشند و يكك نفر مانده باشد» كل وقف را به او مى دهند و وقتى او از دنيا رفت نوبت به نسل دوم مى رسد. 


دليل سوم: تقسيم در حق افراد» متغير است. بطن اول ممكن است دو نفر باشند و بطن دوم سه نفر و بطن جهارم ده نفر. در 


نتيجه ما حق نداريم تقسيم كنيم. زيرا تقسيم در حق بطن اول ينجاه ينجاه است ولى در مورد بطن دوم كه سه نفر هستند اين 
تقسيم راه ندارد. حتى ممكن است عكس باشد يعنى بطن اول سه نفر باشند و بطن دوم دو نفر. 


ياسخ اين است كه ما قائل هستيم كه تقسيم مخصوص بطن اول است و كارى به بطن دوم ندارد. بله اكر در بطن دوم مشكلى 


وجود داشت در مورد آنها تقسيم مى شود و به بطن سوم كارى ندارد. 


ع 


اما استثنائى كه مرحوم امام قدس سره بيان كرده اند: ايشان كفتند مكر اينكه نزاعى واقع شود كه موجب شودء وقف خراب 


شود كه دراين صورت مى توان وقف را تقسيم كرد. 


معروف در وقف اين است كه وقف را فقط در دو صورت مى توان تغيير داد. مخصوصا امروزه سؤال مى كنند كه وقف را مى 
جايق تبتك مكر فردو جا 


يكى اختلا-ف بين موقوف عليهم است و حتى مى توان وقف را فروخت و آن را به موقوف عليهم داد تا آن را مصرف كرده 
دوم اين است كه وقف كاملا_از درآامد افتاده است مثلا زمينى اث كه ذيكرادر مدق از آن حاصل نمى شود در اينجا بايد 


آن رافروخت و تبديل كرد مثلا به جاى زراعت» مسكن ساخت و مانند آن. در غير اين دو مورد نمى توان وقف را تغيير داد و 


يا تبديل به احسن كرد. 


در اينجا امام قدس سره عبارتى دارد كه ما با ايشان هماهنكك نيستيم و آن اينكه مى فرمايند: ولا ينفذ التقسيم بالنسبه إلى الطبقه 
اللا-حقه يعنى اكر وقف را در مورد طبقه ى اولى تقسيم كرديم اين تقسيم در مورد طبقه ى ثانيه نافذ نيست و ملكك وقف در 
مورد آنها به شكل مشتركك مى باشد. بعد مى فرمايد: إذا كان مخالفا لمقتضى الوقف بسبب اختلاف البطون قله وكثره )١(‏ 
معناى اين عبارت اين است كه جون كاه طبقه ى دوم از طبقه ى اول كمتر يا بيشتر هستند» تقسيمى كه در طبقه ى اول است 
در مورد آنها نافذ نيست. مثلا طبقه ى اول دوم نفر هستند و وقف بين آنها ينجاه ينجاه تقسيم شده است ولى طبقه ى دوم سه 
نفر هستند كه ينجاه ينجاه در ميان آنها معنا ندارد. لازمه ى اين كلام اين است كه اكر طبقه ى دوم نيز به تعداد طبقه ى اول 


ضوع 


اين در حالى است كه وقف در مورد طبقه ى دوم مطلقا تقسيم نمى شود جه به اندازه ى طبقه ى اولى باشند يا تفاوت داشته 
باشند. زيرا طبقه ى دوم وقف را از طبقه ى قبلى ارث نمى برند بلكه ملكيت خود را از واقف مى كيرند و واقف نيز ملكك را به 
شكل مشتركك وقف كرده است. 


در اينجا اين مطلب باقى مانده است كه اكر متولى وقف احساس كند كه اككر وقف تقسيم شود هم براى الآن خوب است وهم 
براى آيند كان (مثلا ‏ ملكك بسيار بزركى است كه اكر يكك جا باشد خراب مى شود ولى اكر تقسيم شود آباد مى كردد) در 
اينجا آيا متولى حق تقسيم وقف براى همه ى طبقات را دارد؟ 

تقسيم عين موقوفه كتاب الشركه 
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بحث اخلاق: 


ييغمبر اكرم (ص) در حديثى ينج دستور در مورد نظامت ارائه كرده مى فرمايد: اغسلوا ثيابكم و خذوا من شعو ركم و استاكوا 
و تزيّنوا و تنظفوا لل 


يعنى لباس هاى خود را بشوييد و موهاى اضافى را از سر و صورت بزدائيد» مسواكك بزنيد تا دهانتان بدبو نباشد» لباس مناسب 


بر تن كنيد و خحود تان نيز باكيزه باشيد. 
در سوره ى اعراف آمده است: (يا بنى آَم ححَذُُوا زيككغ عِنْدَ كل مَسْجِدٍ) (9) 


ص: 6 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 072 حديث وخضرة 


7 اعراف /سوره/0 ايه 0 


در زمان قديم اجتماعات مردم در مسجد بود وازاين رو خداوند دستور مى دهد كه به مسجد كه مى رويد لباس مناسب بر 
تن كنيد و به صورت مرتب و منظم در آنجا حاضر شويد و به كونه اى نباشد كه منظره ى نامطلوبى ايجاد كنيد. البته بعضى 
اين آيه را به زينت هاى جسمانى و بعضى به زينت هاى معنوى تفسير كرده اند و كفته اند كه با اخلاق هاى خوب به مسجد 


رويد و بعضى كفته اند كه امام جماعت بايد اين صفات را داشته باشد. البته همه ى اين تفاسير مى تواند در معناى اين آيه 


جمع باشد. 


اسلام دين نظافت است ولى متأسفانه ديده مى شود كه بعضى موقع رفتن به مسجد لباس مناسبى نمى يوشند و لباس خوب 
غود زابراق جائ :دبك ر مى كذارئد :عضا دنده شدة امت كه كسا نا زير يبراهن دن ميحد خافن من شؤتك. 


در روايات است كه بايد لباس بيرون با لباس داخل منزل دو تا باشد. لباس درون ممكن است كثيف شود و غذا روى آن 
ريخته شود. در منزل بايد لباس ساده يوشيد ولى لباس بيرون بايد لباس تميز و مرتب باشد. اككر مسلمانان اين نكات را رعايت 
آلودكى ها در آن اشكال نداشته باشد. 


ص: وى 


وقتى مرحوم آيت الله بروجردى براثر سكته ى قلبى بيمار شده بود» از خارج طبيب ماهرى را كه طبعا مسيحى بود براى ايشان 
حاضر كردند. وقتى طبيب مى خواست وارد شود فرمود شانه اى بياوريد محاسن خود را شانه كنم (تا فردى اجنبى كه مى 


خواهد رئيس مسلمين را ببيند او را در حال مناسبى مشاهده كند). 
موضوع: تقسيم عين موقوفه 


بحث در مسأله ى 7١‏ از مسائل مربوط به قسمت است و سخن در تقسيم وقف مى باشد. اين مسأله حاوى سه فرع است و امام 


قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: 


نعم يصح إفراز الوقف عن الطلق وتقسيمهما بأن كان ملكك نصفه المشاع وقفا ونصفه ملكاء (ملكى است كه نصف آن وقف 
است و نصف آن مال شخصى مى باشد.) (1) 


اقوال علماء: در اينكه ملك وقف را مى توان از طلق جدا كرد بين اصحاب شهرت وجود دارد و حتى ادعاى اجماع شده است: 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و تصحح قسمه الوقف من الطلق هذا مما لا أجد فيه خلافاً فى الباب (باب وقضف) و باب القضاء 
و باب الشركه و باب الشفعه اذا لم تشتمل على رد من جانب صاحب الطلق و ظاهر التذكره فى الباب و مجمع البرهان الأجماع 
على ذلك (كه بايد ديد اجماع بر افراز است يا عدم رد يا بر هر دو). (5) 


مثلا خانه اى است كه داراى دو غرفه مى باشد كه يكى از ديككرى كرانتر است و اككر بخوانيم تقسيم كنيم نمى توان ميان آنها 
تعديل ايجاد كرد مكر اينكه از آنى كه كرانتر است مبلغى كسر كنيم و روى ارزانتر بككذار ند مثلا اكر يكك غرفه يكك ميليون 
تومان كرانتر است يانصد هزار تومان از آن را روى غرفه ى ارزانتر بكذارند. حال قرعه مى كشند و ممكن است قرعه ى غرفه 
ى كرانتر به نام وقف در آيد در اينجا ناجاريم مقدارى از منافع و درآمد وقف را به ملكك طلق اضافه كنيم كه اشكالى ندارد. 
ولى اككر غرفه ى ارزانتر به اسم وقف در آيد اشكال دارد زيرا مقدارى از ملكك طلق را به شكل يول به ملكك وقف اضافه مى 
كنند و اين موجب مى شود كه بخشى از ملك وقف به شكل يول درآيد كه در حكم فروخته شدن آن است. 


ص: /اوع 
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./44 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج١7 ص‎ -١ 


صاحب جامع المقاصد مى فرمايد: وتصح قسمه الوقف من الطلق إلا أن يتضمن ردا إلى الطلق منه لأن ذلكك يستدعى خروج 
بعض الوقف عن حكمه )١(‏ 


البته در اين عبارت اشكالى هست و مى بايست به جاى «الى الطلق»» «من الطلق» به كار برده مى شد. 


دليل بر اصل جواز: در باب قسمت املاكك كفتيم كه ملكك مشاع به كونه اى است كه سلطه بر آن ناقص است و «الناس 
مسلطون على اموالهم» در ملكك مشاع به شكل محدود و با ضرر همراه است. اكر مفروز شود سلطه ى افراد بر آن كامل مى 
شود واين به نفع مالكك است. در اينجا اكر زمين زراعى با وقف به شكل مشاع باشد مالكك زمين زراعى دجار دردسر مى شود 
و منافع او كاه با وقف مخلوط مى شود و يا فرد با متولى دجار اختلاف مى شود و امثال آن در نتيجه او اين حق را دارد كه 
ملكك خود را افراز كند. حتى كفتيم كه اكر طرف مخالف آسيب و ضررى نمى بيند او را مجبور به افراز مى كند. بنا بر اين 


اكر متولى وقف بدون دليل از افراز كردن خوددارى كند او را به افراز مجبور مى كنند. 


بحث فقط در همان قيدى است كه امام قدس سره به آن اشاره نكرده و آن اينكه مكر اينكه افراز از ناحيه ى طلق سبب رد 
شود. دليل اشكال اين است كه اكر ملكى داراى دو غرفه باشد كه يكى ارزش آن كمتر و ديكرى بيشتر باشد و فقط از طريق 
رد بتوان آن را تعديل كرد (يعنى تفاوت قيمت را حساب كنيم و آن را نصف كنيم و روى ارزانتر بككذاريم) حال اكر غرفه ى 
ارزائتر به اسم وقف افتد» اين در حكم اين است كه وقف لاغرتر شود و مقدارى از آن تبديل به يول شود. اين در حالى است 


كه هيج تغييرى در وقف نمى توان ايجاد كرد و نمى توان بخشى از آن را فروخت. 


ص: احا 


111 جامع المقاصد. محقق كركى» ج41 ص‎ -١ 


در اينجا دو نكته وجود دارد: 


اول اينكه كساني كه اجازه ى افراز مع الرد نمي دهند جه بايد كنندء آيا وقىف بايد همجنان به صورت مشاء بماند يا اينكه 
3 نى كرا ممع دمى جه ناد ياو باد : به صور ث1 يا اد 
آنقدر قرعه بكشند تا ملكك كرانتر به اسم وقف بيفتد؟ 


شايد مصلحت وقفئ ايجاب كند كه مقدارى از آن تبديل به يول شود و مقدارى از آن به شكل افراز در بيايد. 


به بيان ديكر, اككر مصلحت در افراز باشد و صاحب ملكك تقاضاى قرعه كشيدن كند و قرعه ى ارزانتر به اسم وقف بيفتد. 
مصلحت ايجاب مى كند كه آن را قبول كنيم. 


نكته ى ديكر اين است كه يول اضافه كه به دست مى آيد را بايد جه كرد؟ 


موقوف عليهم داد و بايد آن را خرج خود موقوفه كرد. اكر مبلغ مزبور كلا.ن است عين ديكرى مى خريم و به ملكك وقف مى 
افزاييم و اكر كم است موقوفه را تعمير و تكميل مى كنيم. 


افراز وقف از وقف كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: افراز وقف از وقف 

بحث در مسأله ى بيست و يكك از مسائل قسمت است و به فرع سوم آن رسيده ايم. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 


بل الظاهر جواز إفراز وقف عن وقفء (مى توان وقفى را از وقف ديكر جدا كرد. سيس امام قدس سره براى آن دو مثال مى 
زند:) وهو فيما إذا كان ملك لأحد فوقف نصفه على زيد وذريته ونصفه على عمرو كذلككء أو كان ملكك بين اثنين فوقف 
أحدهما حصته على ذريته مثلا والآخر حصته على ذريته» فيجوز إفراز أحدهما عن الآخر بالقسمه )١1(‏ 


وي 
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اقوالغلماء: سمارى اغنام معمر كين الراز رقف توفت تقد اند‎ 


محقق يزدى» صاحب عروه در تكمله اين مسأله را متعرض شده است و مى فرمايد: ذهب صاحب الحدائق الى جوازها (جواز 
قسمت) مع تعدد الواقف و الموقوف عليه (واقف و موقوف عليه هر يكك دو تا هستند ولى به شكل مشاع) كما اذا كانت دار 
مشتركه بين زيد و عمرو فوقف كل منهما حصته على اولاده و كذا المحقق القمى بل يظهر منه جوازها مع تعدد الوقف و 


الموقوف عليه. كما اذا كان نصف مشاع من ملكك وقفا على مسجد والنصف الآخر على مشهد. (مزارات ائمه) والاقوى الجواز 
مطلقا ما لم تكن منافيه لمقتضى الوقف (با شرايط واقف مخالف نباشد.) بسبب اختلاف البطون قله وكثره. )١(‏ 


بنا براين كفته نشود كه واقفء به شكل مشاع وقف كرده است و نبايد آن را به شكل غير مشاع در آورد. دليل مسأله همان 
است كه سابقا كفتيم و آن اينكه» سلطه ى مالكك بر ملكك مشتركك يكك نوع سلطه ى ناقص مى باشد و اى بسا كه موجب ضرر 
نيز شود و همينء دليل بر جواز قسمت مى باشد. منفعت وقف ايجاب مى كند كه اموال از همه جدا شود و مال حسينيه و غير 
آن از هم جدا كردد. اكر جدا نشود كاه موجب ضرر مى شود. بنا براين همان دليلى كه بر جواز قسمت غير وقف داشتيم در 


موقوفات نيز جارى مى شود و فرقى ندارد كه واقف يكى باشد يا بيشتر و يا موقوف عليهم شبيه هم باشند يا متفاوت باشند. 


ص: لله 


.108 ص‎ ١ تكمله عروه الوثقى» محقق يزدى» ج‎ -١ 


به هر حال جدا كردن آنها با قاعده ى «الوقوف على حسب ما يوقفها اهلها) منافاتى ندارد. در اين مورد روايت خاصى وارد 


نشده است ولى احتياج به روايت خاص نداريم. 


بله اكر فرد نادرى باشد كه اشتراكك در آن بهتر باشد» غبطه ى وقف ايجاب مى كند كه وقف ها رااز هم جدا نكنيم مثلا 
زمين هاى كوجكى است كه اكر آنها رااز هم جدا كنيم كارآئى لازم را ندارند و ديككر نمى توان در مورد آن از تعاونى هاء 
ماشين و ابزارآلات كشاورزى استفاده كرد. حتى كاه غبطه ى وقف اقتضاء مى كند كه موقوفات جداكانه را به هم ملحق كنيم 


تا كارايى داشته باشد. ولى غالبا جدا سازى به نفع مى باشد. 


سيس امام قدس سره در آخر كلام خود در مورد كسى كه متصدى جدا كردن وقف از وقف است مى فرمايد: والمتصدى لها 


الموجودون من الموقوف عليهم وولى البطون اللاحقه. 


يعنى متصدى قسمت كسانى هستند كه در بطن اول وقف وجود دارند و اما در مورد بطون لاحقه كه مصلحت آنها را هم بايد 


در نظر كرفتء متولى عهده دار آن مى شود زيرا او ولى بطون لاحقه است. 


بنا بر اين بطن موجودين خودشان عهده دار قسمت مى شوند ولى در مورد بطون لاحقه كه الآن موجود نيستند بايد متولى در 
مورد آنها تصميم بككيرد و قسمت را انجام دهد. متولى مانند وكيل است كه علاوه بر مصلحت و منافع الآن» آينده را نيز در نظر 
مى كيرد. 


6٠١ ص:‎ 


در ياسخ مى كوييم: متولى» براى همه ى بطون متولى است. مثلا اككر وقف از منفعت بيفتد متولى مى تواند آن را تبديل به 
احسن كند و اكر دعوايى بين موقوف عليهم واقع شود وقف را بين آنها تقسيم كند ويا بفروشد و در هر دو مورد اين كار در 
موود طون سد 53 اغا لم مى انود لقه مول بانه تيدع املق الأجته را قاط كدت 


اكر مصلحت بطون لاحقه بر خلاف مصلحت بطن فعلى باشد در اينجا بايد به سراغ بحث اقل الضررين و يا تعارض الضررين 
رفت و متولى نمى تواند مصلحت بطون بعدى را در نظر نككيرد. وقف در هر حال متولى مى خواهد و متولى آن را يا واقف 
تعيين مى كند و اكر نكرده است حاكم شرع آن را تعيبن مى كند. متولى را بايد هنكام صيغه ى وقف تعيين كرد و اككر در آآن 
هنكام او را مشخص نكنند بعد نمى توانند يكك متولى براى آن در نظر بككيرند. همجنين اكر هنكام صيغه ى وقف يكك فرد 
خاصى را به عنوان متولى انتخاب كردند نمى توانند بعدا او را تغيير دهند. زيرا بعد از عقد. نمى توان شرطى را ملحق به عقد 


كرد همان كونه كه نمى شود بعد از عقد» شرايط آن را تغيير داد. 
به هر حال» مخفى نماند كه انجام اين كار احتياج به اذن ولى شرعى ندارد. 


تا اإينجا مسائلى كه امام قدس سره در مورد قسمت بيان فرموده است تمام شده است ولى مسائلى وجود دارد كه علماء متعرض 


آن شده اند و برخى از ايشان آن را در كتاب القضاء عنوان كرده اند. ما اين مسائل را بر اساس شرايع و متن جواهر بيان مى 


ص: ذاه 


اولين مسأله اين است كه آيا حاكم شرع و قاضى بايد قاسمى تعبين كند يا نه (بهتر است نام قسمت كننده «قاسم» باشد نه 
١مقسم)‏ زيرا ثلا.ثى مجردء خودش متعدى است همان كونه كه در سورهى زخرف مى خوانيم: (أ هُمْ يَفْيدَمُونَ رَحْمَتٌ رَبك 
نَحْنٌ فس منا بَتَنَهُمْ مَعِيشَمَهُمْ فى الْحَياه الدَّنْا) () در اين آيه فعل ثلادثى مجرد در دو جا با مفعول آمده است بدون آنكه به 
حرف جر احتياج داشته باشد. همجنين در سوره ى حجر اسم مفعول از ثلاثى مجرد آن استعمال شده است: (نَحْنٌ فَسَمْنا بَيِنَهُمْ 
مَعِيشْتَهُمْ فى الْحَياهٍ الدَّنْا) (7) به هر حال در قرآن «مقسّم» از باب تفعيل استعمال نشده است هرجند اين استعمال در غير قرآن 


وجود دارد.) 


لعلى عليه السلام (9) 


آسانى نيست و كارشناس بايد آن را انجام دهد. 


امام على عليه السلام نيز كه حاكم بودند» همراه خود قاسمى به نام عبد الله بن يحيى بود كه از شرطه الخميس بود. 


صاحب جواهر مى فرمايد: يستحب للإمام عليه السلام أن ينصب قاسما لأنها (نصب قاسم و كارشناس) حينئذ من المصالح 
العامه التى ينبغى للإمام القيام بهاء بل فى القواعد عليه الإجماع: إلا أن الظاهر إرادته الاستحباب المذكور (ظاهر اين است كه 
اجماع بر استحباب آن قائم شده است). 


ص: واه 
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- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج٠5.‏ ص 78". 


صاحب مفتاح الكرامه در اينجا عبارت جالبى دارد و بعد از ذكر كلام علامه در قواعد كه مى كويد: «و على الامام ان ينصب 
قاسما)» كه ظاهر آن وجوب است اضافه مى كند: ظاهره الوجوب و فى (التحرير) و (الشرائع) و (الإرشاد) و (الدروس) و غيرها 
عبر بالاستحباب 2١(‏ 

در اينجا نكته اى لطيف وجود دارد كه صاحب مفتاح الكرامه متوجه آن شده است و آن اينكه اكر امام؛ امام معصوم عليه 
السلام باشد ما نمى توانيم بر او وجوب را تكليف كنيم. بنا براين در اين كونه موارد منظور ما معرفت احكام متعلقه ى به امام 
عليه السلام است نه تعيين تكليف. (همان كونه كه مى كوييم فلان كار بر خخدا واجب است يعنى شناخت كارى كه خداوند 
حتما انجام مى دهد) اما اكر منظور از امام حاكم شرع باشد, مراد وجوب است. 

حكم قاسم در قسمت كتاب الشركه 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: حكم قاسم در قسمت 


بحث در احكام قسمت است و به سراغ مسائلى رفته ايم كه امام قدس سره در تحرير متعرض آنها نشده است. كفتيم كه اين 
مسائل را بر اساس شرايع و جواهر مطرح مى كنيم. 


اولين مسأله اين بود كه آيا بر حاكم شرع واجب است قاسمى براى خود قرار دهد تا در دعاوى و منازعات در مورد تقسيم, او 
مسئوليت تقسيم را بر عهده كيرد يا اينكه واجب نيست. 


عذدذه اى از علماء تعبير به استحباب كرده بودند ولى بعضى به «على الامام) تعبير كرده اند كه ظاهر آن وجوب اسث. ما ان شاء 


الله خواهيم كفت كه در بعضى از موارد مستحب است و در بعضى از موارد واجب. 


ص: 0٠م‏ 


.188 ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» دار احياء التراث» ج‎ -١ 


در اينجا دليل خاصى بر مطلب وجود ندارد جز روايتى كه از عبد الله بن يحيى نقل شده است كه او را كاه حضرمى مى خوانند 
و كاه كندى كه قاسم امير مؤمنان عليه السلام بود. اين روايت در منابع اهل سنت وجود دارد هرجند در ميان فقهاى شيعه 
عنوان شده است. شايد اولين كسى كه آن را در كتاب هاى فقهى عنوان كرده است مرحوم شيخ در مبسوط باشد كه مى 
فرمايد: و روى أنه كان لعلى عليه السلام قاسم يقال له عبد الله بن يحيى» و كان رزقه من بيت المال. )١(‏ 


البته شيخ اولا-از اين روايت تعبير به «روى» مى كند و ثانيا مى كويد كه هزينه ى قاسم از بيت المال است. ما نيز اين را بعدا 


مطرح مى كنيم كه هزينه ى او از كجا بايد تأمين شود از بيت المال يا از متقاسمين. 


به هر حالء» روايت مزبور در كتب اهل سنت جنين است: 


572 
0 و 


سرخسى كه از علماء قرن ينجم است كتاب معروفى در فقه دارد به نام «مبسوط» كه در آنجا مى كويد: ذَّكرَ عَتِدُ الله به 


الْكنْدِىٌ كان يَقْسِمٌ لِعَلِيّ - رَضِدَىَ الله عَنْهُ - الدّورٌ وَالْأَرْضِِينَ وَيَأَحْدَ عَلَى ذَلِكك أجْرًا وَفِيه دلِيل أنَّ الْقَاضِدِى يَتََحَُ قَاسِتَمَاء أنه 
يَحْنَاحّ إلى ذلك 200 


ظاهر عبارت فوق وجوب است. 


نام عبد الله بن يحيى جه كندى باشد جه حضرمى, در كتب رجالى ما آمده است و مدح بليغى نيز ازاو شده است. او در جنكك 
جمل حاضر بود و امير مؤمنان به او رو كرده فرمود: تو از شرطه الخميس هستى و خداوند تو را به اين نام ناميده است: إِنَكك 
دق شرطة الخميس حنا. (لله ودر نفل د ركرى أضافه شده اسك الل مسا ذلك علق لسآق ثبية. 


ص: هله 


177 مبسوط» شيخ طوسى» جال ض‎ -١ 
.٠١7 مبسوط» سر خسى» ج218 ص‎ -"١ 


شرطه الخميس جمعى از نخبكان و كروه ويزه ى لشكر بودند كه جان بر كف بودند ودر مقدمه ى لشكر حضور داشتند. 


«شرط) از ماده ى «شَّرَط) است كه به معناى علامت مى باشد و «اشراط الساعه» يعنى علامت هايى كه قبل از قيامت ظاهر مى 


شود. شايد اين افراد اونيفورم خاص و يا علامت خاصى داشتند از اين رو به آنها «شرطه)» مى كفتند. 


«خميس» به معناى لشكر است. در كتاب قاموس اللغه فيروزآ بادى آمده است كه جون لشكرء ينج بخش داشته است كه عبارت 


بود از: مقدمه» قلبء ميمنه» ميسره و ساقه كه عقبه ى لشكر بوده است به لشكرء «خميس» اطلاق مى شده است. 
در عين حالء در منابع شيعه از عبد الله بن يحيى روايتى نقل نشده است. 


به هر حالء بايد مسأله را از طريق قواعد حل كرد. قاعده اين است كه اككر به قاسم نياز هست و مصلحت مسلمين ايجاب مى 


مردم و دعاوى ايشان واجب است و مقدمه ى واجب نيز واجب مى باشد. 


بله اكر مردم به قاسم احتياج نداشته باشند و خودشان بتوانند آن را انجام دهند در اين صورت انتخاب قاسم توسط حاكم 


به حاكم شرع مراجعه مى كنند و حاكم بايد كسى داشته باشد كه به تقسيم و تعديل آكاهى داشته باشد و عهده دار مسأله 


شود. انتخاب قاسم از امور حسبيه است كه بايد كسى عهده دار آن شود. 


ص: 0ه 


مخفى نماند كه به فعل امام على عليه السلام نمى توان استناد كرد زيرا فعل حتى اككر استمرار داشته باشد دليل بر وجوب 


مسأله ى دوم: صفات قاسم 

در كتاب شرايع و جواهر ينج صفت براى قاسم شمرده شده است. 

در متن شرايع آمده است: و كيف كان يشترط فيه البلوغ و كمال العقل و الايمان» و العداله و المعرفه بالحساب و لا يشترط فيه 
الحريه. (1) 


مرحوم صاحب جواهر در شرح كلام محقق مى فرمايد: كيف كان فلا خلاف فى أنه (يشترط فيه البلوغ وكمال العقل) لعدم 
قابليه الفاقد لهما بعد كونه كالبهائم لذلكك (براى تقسيم) بل (والايمان) بالمعنى الأخص (شيعه باشد) فضلا عنه بالمعنى الأعم 
(كه اسلام است.) بل (والعداله)... ( و ) من هنا اشترط أيضا فيه (المعرفه بالحساب) ونحوه مما تحتاج إليه القسمه غالبا على نحو 
اشتراط ما يحتاج إليه القاضى فى القضاء. 


سيس صاحب جواهر به اين نكته اشاره مى كند كه قاسم بودن يكك منصب قضاوت است يا يكك نوع وكالت مى باشد. بعد 


ايشان قائل مى شود كه يكك نوع منصب قضاوت است. 


نعم قد يتوقف فى أصل استفاده كون ذلكك من المناصب مما وصل إلينا من الأدله اللهم إلا أن يكون إجماع إذ ليس إلا ما 
سمعته من أنه كان لعلى عليه السلام قاسم وهو أعم من ذلك , لاحتمال إعداده لإيقاع هذا الفعل لو احتيج إليه » لا لأنه منصب 
وولا-يه كمنصب القضاء والاماره (اجماع باشد كه اين ينج شرط لازم اميت در قاسم باشد.) كما هو ظاهر إرسالهم له إرسال 
المسلمات» فيكون حينئذ هو الحجه فيه (در اينجا نوعى مناصب قضايى باشد) وفى اشتراط الشرائط المزبوره. (شرايط ينج كانه 


ى مزبور) 


ص: اه 


.3377١ ص‎ 7١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج‎ -١ 


البته سخن در قاسمى است كه حاكم تعيين كرده است كه اين شرايط در آن بايد وجود داشته باشد ولى اكر متقاسمين كسى 


را انتخاب كرده باشند مسأله فرق مى كند. 


قاسم» صرفا يكك كارشناس و اهل خبره است و حاكم براى فصل خصومات از او استفاده مى كند. مثلا در خيار عيب كه آيا 
فلان مورد عيب است يا نه اكر اختلاف ييش آيد و طرفين دعوا نزد حاكم شرع روندء او به سراغ كارشناس مى رود. همجنين 
است در مورد وجود غبن و امثال آن. اينها از باب مراجعه به اهل خبره است نه از باب منصب قضايى. اكر منصب قضايى باشد 
آن شرايط ينج كانه در آن معتبر است همان كونه كه در مورد قاضى نيز معتبر است ولى اكر آنها از باب كارشناس باشند كه 


بله اكر كارشناسء كافر باشد در آن تأمل وجود دارد زيرا كافر نبايد در برابر مسلمين تعيين موضوع كند زيرا خداوند براى 
كافرتيق غلية مُسلمين سييلى قرار ننداده است: النته.مى توان كفت كد ابن از بات كارشناسئ اشتث مالشد مراجعة'بة' أطباء غير 


ص: له 


البته بالغ بودن شرط است زيرا كفتار صبى در ميان عقلاء ارزش ندارد همجنين بايد عاقل باشد و معرفت به حساب داشته 


باشك. 


در مورد ادعاى اجماع وعدم خلاف مى كوييم كه اولا ارسال مسلمات كه صاحب جواهر از آن سخن مى كويد به معناى 
اجماع نيست و ثانيا اجماع در اين موارد مدركى است زيرا اين نكات بر اساس قواعد است و يا مثلا تصور شده است كه 


تقسيم كردن منصبى مانند منصب قضاوت است و در نتيجه آن شرايط را در آن معتبر دانسته اند. 


شرايط قاسم كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرايط قاسم 

بحث در مسأله ى دوم از مسائلى است كه امام قدس سره آن را مطرح نكرده است. بحث در شرايط و صفات قاسم است كه 
علماء ينج شرط براى او ذكر كرده بودند و آنها را بحث كرديم. 

نكته اى كه اضافه مى شود و بسيارى از علماء نيز متعرض آن شده اند اين است كه اين شرايط خمسه در صورتى است كه 
قاسم از طرف حاكم انتخاب شده باشك: در ابن ضورت: متضيى أن متاصب قضاوت يسوب مى شوة وواسته يه دستكاة 


تفبناورك المت كنا ]5 جل اسصي حراس ك افا البنان كفد آنا مئان لأزه است كه ان شرا رادار تاشهد يا افكه 
سمين براق جود فاسمى التيخام باهم 6 شسرايط :را دارا باشد يا اد 


همين مقدار كه با شرايط قسمت آشنا باشد و حساب و كتاب را بداند كافى است و حتى اككر كافر هم باشد اشكالى ندارد؟ 


علامه در تحرير مى فرمايد: و لا يشترط ذلكك (شروط خمسه) فى القاسم الّذى يتراضى به الخصمانء فلو تراضيا بقسمه الكافر 
جازء كما لو تراضيا بالقسمه بأنفسهما. )١(‏ 


ص: 0 


.7١0 تحرير الاحكام, علامه حلى» جه ص‎ -١ 
)١( صاحب كتاب مجمع الفائده مى فرمايد: فلو تراضيا الشريكان بقاسم كافر جاز‎ 


مرحوم صاحب جواهر ابتدا اشكال مى كند كه كافر نمى تواند قاسم باشد ولى در آخر كلامش آن را يذيرفته است: و فى 
التراضى بقسمه الكافر نظر من جهه كونه نوع ركون (و خداوند مى فرمايد: (و لا تَْكتُوا إلى الّذينَ طَلْمُوا فتمشَكم الثار) (2) ) 
لأسيل 93 1ق فق نالل الكافرية عت الفقييرة ديبة) ف أزراقيه لازا أنها الديى اشن لكك ذو الكائريق أولياء ور 
دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ) (5 ) ولكن أقربه الجواز كما فى غيره من أفراد التوكيل (كه كافر هم مى تواند وكيل شود) الذى لا إشكال فى 
صحته من المسلم فى مثل ذلك. (0) 


نقول: 
اما در ياسخ از آيه ى ركون مى كوييم: مراد از ركونء اين است كه ما به كفار اعتماد كنيم و كفار تكيه كاه ما باشند. اما اكر 


نمى شود. افراد بسيارى براى مداوا به خارج مى روند. اين از باب مراجعه به اهل خبره است نه ركون بر كافر. از آيات قر نْ 
استفاده مى شود كه كفر بالاترين ظلم است: (الْكافِرُونَ هم الظَالِمُونَ) (2) 
جامعه ى اسلامى است. اما اينكه صرفا يكك كارشناسى باشد مانند طبيب و يا كارشناس معادن و امثال آن و بهره كيرى از علم 


آنها شود اين .به معناى ثفوة تمى باشد: 


6٠١ ص:‎ 


.7١؟ ص‎ 9٠١ مجمع الفائده و البرهان» مقدس اردبيلى» ج‎ -١ 
.١١"هيآ‎ ءه1١هروس/دوه‎ -" 

*- نساء /سورهع؛ آيه151. 

؟- نساء /سورهع؟؛ آيه15. 

ه- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج ٠‏ ص 778. 


9- بقره/سوره37, آيه105. 


دليل مسأله: دراين مسأله نص خاصى وجود ندارد ازاين رو بر اساس ادله ى وكالت وادلهى رجوع به اهل خبره كه مى 
كويد ( ذه كلوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كتمّمْ لا تَعلَمُون) )١(‏ اتفاقا د وماق نزول ابن أيه دقل الذكر غير شبلماتاق رودلد كد اهل بره 


در دين خودشان بودند و بشارت هايى در مورد ظهور اسلام در دين آنها وجود داشت. 


به عنوان اهل خبره به آنها رجوع مى كنيم و بايد خبرويت در آنها وجود داشته باشد. 
البته اضافه مى كنيم كه قاسم در كفتارش بايد ثقه باشد. 
بقى هنا امران: 


الا-مر الاول: بعد از آنكه قاسمء كار تقسيم را انجام داد» آيا رضايبت شريكين شرط است (البته در سابق به اين فرع اشاره اى 
كرده بوديم)؟ 


ياسخ اين است كه كاه قاسم را حاكم شرع معين كرده است كه در اين صورت نمى توان با او مخالف كرد زيرا قاضى و قاسم 
او حكمشان قاطعيت دارد و متقاسمين بايد با تعديل و قرعه و نظر او راضى باشند ولى اكر قاسم را خود متقاسمين انتخاب 
كرده باشند اكر بعد از تقسيم» رضايت به تقسيم او نداشته باشند علماء اختلاف دارند كه آيا مى توانند تقسيم را بر هم بزنند يا 


له. 
ص: 0١١‏ 


-١‏ نحل /سوره218 ابدع”, 


صاحب مسالكك مى فرمايد: أما القاسم الذى نصباه. أو إذا اقتسما بأنفسهما من غير قاسمء قال الشيخ: يعتبر رضاهما بعد القرعه 
لأنها إنما تتعتّن بحكم الحاكم أو #اقبيهما هدهاء :و لأضالة رقاء ال كس ذاين اياتب تمك يد اسسعاب فر ياف حكن 


است يعنى نمى دانيم آنها كه بعد از قرعه رضايت ندارند آيا شركت بر هم خورده است يا نه و اصل بقاء شركت است.) 


و المصنف رحمه الله (مرحوم محقق صاحب شرايع) استشكل ذلكء من حيث إن القرعه شرعت وسيله إلى تعيين الحقّء و قد 


نقول: در حكم عقلاء قرعه براى اين است كه نزاع يايان يابد واكر بعد از قرعه» تراضى نيز لازم باشد يس قرعه جه فايده اى 


دارد؟ لازمه ى قول به شرطيت تراضى اين است كه تا ابد نزاع فيصله نيابد و مال مشاع افراز نشود. 


الامر الثانى: بعضى ال بزركان متعرض اين فرع شده اند و آن اينكه اكر شريكان» قاسم را به عئوان كم انتخاب كنند ديكر 


عادل بودن را دارا باشد. 


شيخ الطائفه در مبسوط مى فرمايد: ان تحاكما الى رجل فقالا: قد جعلناك حكما علينا فاقسم» فلا بد ان يكون عدلا على ما 
بينَاه. فاذا قسم بينهما فبماذا يلزم قسمته ينبى عليه (قسمت به هر كجا كه منتهى شد بنا بر آن كذاشته مى شود). (7) 


ص: لاله 


.18 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15 ص‎ - ١ 


مخفى نمائد كه كم لازم نيست مجتهد باشد مثلا اكر در اختلاف بين زن و شوهر حكمى را انتتخاب مى كتند او نبايد مجتهد 
باشد و فقط بايد به اين كونه مسائل آشنا باشد. 


ان شاء الله در جلسه ى آينده به سراغ مسأله ى سوم مى رويم كه امروزه داراى مسائل مستحدثه اى است و آن اينكه آيا در 
قاسم تعدد شرط است و حكم آن حكم شهود است كه به دو شاهد احتياج مى باشد يا اينكه حكم شهادت شهود را ندارد و 


تعدد در آن شرط نيست. 


امروزه در موارد مختلفى به اين مسأله احتياج داريم. مثلا در ابواب جنايات مى كويند كه در فلان مورد ارش لازم است و اهل 
خبره بايد مقدار ارش را مشخص كنند. مثلا كسى ضربه اى به جشم ديكرى زده و جشمش كم سو شده است. در اينجا بايد 
اهل خبره مشاهده كنند و ببينند جند درصد از بينايى او كم شده است و قيمت كذارى كنند. همجنين است در مورد كسى كه 
به كوش ديكرى سيلى مى زند و شنوايى فرد كم مى شود كه مقدار آن را بايد اهل خبره تعيين كنند. بنا بر اين بحث است كه 
در تشخيص اين موارد و مشابه آن مانند تشخيص عيب و يا غبن تعدد شرط است يا نه. 

تعدن قاسم و عدم آن كتاب الشركه 
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موضوع: تعدد قاسم وعدم آن 
بحث در مسأله ى سوم از مسائل قسمت است كه امام قدس سره در تحرير متذكر آن نشده است. 


صاحب شرايع مى فرمايد: يُجزى القاسم الواحد اذا لم يكن فى القسمه رد ولا بد من اثنين فى قسمه الرد لانها تتضمن تقويما (و 
تقويم از باب شهادت است و در شهادت نبايد از دو تا كمتر باشد) فلا ينفرد الواحد به و يسقط اعتبار الثانى مع رضى الشريكك 
كند اكر قسنت متضهعن رداست بابد اثنين باشد). 110 


ص: 11م 


.777١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج٠25 ص‎ -١ 
رد عبارت است از مالى كه در تقسيم روى يكك طرف مى كذارند تا معادل با طرف ديكر شود.‎ 


به هر حال» اين مطلب منحصر با باب قسمت نيست بلكه در باب عيوب اكر دو نفر در اينكه فلان جيز عيب هست يا نه اختلاف 
كنند و نزد حاكم شرع روند» حاكم به كارشناس خود ارجاع مى دهد. همجنين است در مورد تشخيص غبن كه يكى مى 
كويد مغبون شده ام و ديكرى مى كويد مغبون نيستى. همجنين است در مورد ارش كه جراحتى بر كسى وارد شده و ديه ى 


آن نامعين است در اينجا بايد به مقدار جنايت ارش يرداخت شود و بايد به سراغ كارشناس روند. مثلا كسى ضربه اى به جشم 


كسى زده و بينايى او كم شده است. همجنين در مورد تقسيم ارث در جايى كه محاسبه ى آن بيجيدكى دارد كه يكك نفر را 
براى محاسبه آورده اند. در تمامى اين ابواب و موارد مشابه بحث است كه آيا يكك نفر كافى است يا بايد جند نفر مسثول 
انجام آن باشند. 


اقوال علماء: ظاهر اصحاب در باب قسمت همان جيزى است كه محقق در شرايع به آن قائل شده است كه اككر قسمت از باب 


رد باشد دو نفر و الا يكك نفر كافى است. 


شيخ در مبسوط مى فرمايد: و أما القاسم فيُنظر فيه. فان كانت القسمه لا يفتقر إلى تقويم (مراد از تقويم همان رد است.) بل 
يُجزى تعديل السهام» أجزء قاسم واحدء و إن كان فيها تقويم و رد فلا بد من قاسمين لأنه تقويم فافتقر إلى مقومين. )١(‏ 


ص: ودادلة 


.175 مبسوط» شيخ طوسى» جال ص‎ -١ 


شهيد ثانى در مسالك مى فرمايد: القسمه إن اشتملت على رد فلا إشكال فى اعتبار التعدّد فى القاسم حيث لا يتراضى الشريكان 
بالواحد, لأن التعدّد مشترط فى التقويم مطلقا من حيث إنها شهاده و إن لم تشتمل على ردٌ فهل يجزى قاسم واحد, بمعنى أن 
الإمام يجتزى بنصب واحدء أم لا بدّ من اثنين كنصب الشاهد؟ (همان كونه كه در شهود دو نفر احتياج است) ظاهر الأصحاب 
هو الأول» (در غير قسمت رد يكك قاسم كافى است. از اين عبارت اجماع استفاده مى شود) إقامه له مقام الحاكم. (حاكم شرع 
يكى است و قاسم هم جون از طرف حاكم است يكى باشد كافى است.) و يؤْرّده ما سبق من نصب على عليه السلام قاسما 


واحدا (تأييد براى اين است كه حديث مزبور از منافع عامه نقل شده است.) )١(‏ 


نقول: بايد ديد كه قاسم آيا مقامى از مقامات حكومت است و وابسته به قاضى مى باشد و احكام قاضى را دارد يا از باب خبره 
است و يااز باب شهادت مى باشد. هر كدام كه باشد حساب خاص خود را دارد. 


تصور علماء براين است كه اككر در قسمت احتياج به رد نباشد» اين جزء حكومت است و اكر احتياج به رد داشته باشد جزء 


شاهد است. 

در اينجا دو نكته ى مهم وجود دارد: 

يكى اينكه آيا تعديلى كه رد در آن نيست احتياج به تقويم دارد يا نه. بله اكر تقويم مانند فرش هاى ماشينى كه همه از يكك 
كارخانه باشند كه يك رنكك و يكك نقش دارند در اينجا احتياج به تقويم نيست همجنين است اكر بخواهند كندم را جدا كنند 
كه احتياج به تقويم ندارد ولى در جايى مانند خانه اى دو طبقه كه كارشناس مى كويد كه طبقه ى بالا - كوجكتر است و 
قيمتش بالا-تر و طبقه ى يائين بزركتر و قيمتش كمتر است و دو طبقه با هم تعادل دارند» احتياج به تقويم دارد. همجنين است 
در تقسيم زمين كشاورزى و زمين ساختمان كه كارشناس مى كويد كه آن هشتصد متر با اين يانصد متر برابر است و احتياج 
به رد ندارد. همه ى اين موارد احتياج به تقويم دارد. اككر در مورد رد قائل به تعدد هستند در اينجا هم بايد قائل به تعدد شد 


ص: 6016 


١‏ - مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5١.‏ ص77. 


بنا بر اين اينكه صاحب مسالكك مى فرمايد: ظاهر الأصحاب هو الأول براى ما قابل فهم نيست. البته شايد علماء تصور كرده اند 


كه در جايى كه احتياج به رد نداشته باشد ممكن است از قبيل تقسيم كندم و فرش باشد كه احتياج به تقويم ندارد. 
نكته ى دوم اين است كه آيا تقويم از قبيل شهادت است يا از قبيل مراجعه به اهل خبره مى باشد؟ 


به نظر ما تقويم» شهادت نيست. شهادت در امور حسيه راه دارد ولى امورى كه به خبرويت احتياج دارد نام آن شهادت نيست. 
براين اساسء مراجعه به حاكم شرع از باب شهادت نمى باشد زيرا در آن خبرويت شرط است. همجنين در مراجعه به مرجع 
تقليد يكك نفر كافى است زيرا از باب شهادت نيست بلكه از باب خبرويت است. خبرويت جيزى است كه به يكك تأمل فكرى 
احتياج دارد ولى شهادت به يكك رؤيت احتياج دارد. ما در اهل خبره يكك نفر را كافى مى دانيم. همجنين است در مورد 
خارص كه در مورد زكات مطرح است كه كسى بوده كه از طرف حكومت حدس مى زد كه خرماهايى كه روى درخت 


خلاصه اينكه تفصيل اصحاب براى ما قابل قبول نيست. هم قسم اول آن كه مى كويند از قبيل تقويم نيست و احتياج به تعدد 
ندارد وهم قسم دوم كه مى كويند از قبيل شهادت است و در آن تعدد لازم است. 


بله كر كارشناس دو نفر باشند و در قيمت كذارى اختلاف داشته باشند باز مشكل بيش مى آيد. البته در عرف؛ حد وسط را 


م كبركنا كسيتاف شرع اذا ها 


ص: 017 


به هر حال ما در باب غبن هم نظر يكك كارشناس را كافى مى دانيم البته كارشناس بايد بالغ» عاقل و ثقه باشد. همجنين در 
مورد اينكه فلان جيز موجب ضرر هست يا نه. مثلا آيا درخت همسايه براى همسايه ضرر دارد يا نه. همجنين در مورد ارش. 
مضافا بر اينكه امير مؤمنان على عليه السلام كه قاسم داشت فقط به يكك قاسم كفايت مى كرد آيا حضرت فقط در جايى كه 
احتياج به رد نداشته است از يكك نفر استفاده مى كرد يا در هر موردى از همان قاسم استفاده مى كرده است. 

اجرت قشام كتاب الشركه 
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بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) در حديثى كوتاه و ير معنا مى فرمايد: الكينه مغنم و تركها مغرم. )١(‏ 


فى ارافة مهسي ور كن اسك و سلب اناغوافت سكن هي اقل 
يكى از مشكلات مهم در دنياى امروزء كمبود آرامش است و آرامش افراد نسبت به كذشته بسيار كمتر شده است. يكى از 
اطباء با تجربه اى كه داشت معتقد بود هفتاد درصد مردم به نوعى به افسردكى و استرس مبتلا هستند. كتابهاى بسيارى براى 


رفع نككرانى ها و جلب آرامش نوشته مى شود و اين نشان مى دهد كه اين بيمارى محل ابتلاء است. همجنين مراكز بسيارى كه 
برا هشاورة تشكيل شدو ات غلامت دركرق براق كميوة آرافقن اسة: 


دليل هاى كمبود آرامش بسيار است و شايد به ده بيست دليل برسد ولى ما به جند نمونه از آن بسنده مى كنيم. 


يكى از عوامل سلب آرامش» حرص بر دنيا است كه انسان بر مال و مقام حرص مى ورزد. در اين وضعيتء انسان به هر جه كه 
مى رسد قانع نيست. در روايت هم هست كه مَمَلِ دنيا مَتّل آب شور است كه هر قدر انسان بيشتراز آن بخورد» تشنه تر مى 
شود و عطش او رفع نمى شود. حرص حتى خواب شب را از انسان سلب مى كندء انسان هميشه در فكر جكك هاى بر كشتى 
استء به فكر اموال خود است كه جككونه از آنها مراقبت كند و يا ضرر نكند. همجنين اكر رئيس جمهور عوض شود به فكر 


اين است كه وضعيت او و مقام و رتبه ى او جه مى شود. 


ص: /11م6 


. ١ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2 ص ره حديث اا‎ -١ 


عامل ديكر. عامل بى اعتمادى است. وقتى مردم به هم اعتماد نداشته باشند» و از همديكر بترسند و كسى جرئت نكند مالش را 
نه ذيكرى ذهكه (زيرا ممكن است سرهايه .را كرفتة :و فراز كنندء) كسى حرفت تكند حكك مهلت دار يكشد و ماقند آث: اين بى 
اعتمادى موجب سلب آرامش مى شود. 


عامل ديكر زندكّى ماشينى است. آرامش در جنين محيطى كم است. آلودكى هواء آلودكى هاى صوتىء ترافيكك هاى سنكين 
و راه بندهاى اعصاب خورد كن. توليد زياد ماشين و كمبود ظرفيت راه ها همه موجب افسرد كى مى شود. 


ودين عام اسرد ك كعك اناق انيت عداوتد دوكر قاهن قرناينة (قو الدى اثزل الفكةقن تروب القز ينيك للزداذوا 
إيماناً م إيمانهم وَ لِلهِ جُنُودٌ السّماواتٍ وَ الْأَرْضِ و كانّ الله عَليماً حكيماً) )١(‏ 


ما در ايام بمباران با خواندن اين آيه به آرامش مى رسيديم. انسان با ياد خدا آرامش مى يابد زيرا احساس مى كند كه تنها 
نيست و تكيه كاه مهمى دارد؛ خدائى كه هم قادر است هم عالم است و هم رحمان و رحيم. كسى كه به اين تكيه كاه تكيه 
كند مى داند اكر در شدائد زندكى صبر كند خخداوند به او اجر فراوان مى دهد. ذكر خداوند مايه ى آرامش است: للا 
الله موق القلرت) 143 از حمله ذ كر الا سول :وال قو الذ باللهه ارامش يقش من بأد: 


يكك نفر از دانشمندان غربى مى كويد كه من كارى ندارم كه دين و ديانت نسبت به آخرت جه جايكاهى دارد ولى براى 


داشعة آرافشن تابد اسان يدون عفد باشك. 


ص: 018 


-١‏ فتتح /سوره78؛ آيه؟. 
7 الرعد/سوره؟١2‏ آيهل؟. 


از ظلم شده باشد باز ما معتقديم كه إِنَّهُ َوْلَمْ ببق مِنَ الذَّئْيَا إَِا يَْمٌ وَاحِدٌ لَطَوّلَ الله لِك الْيَوْمَ حتَّى يَخْرْجَ قَيَمل الَْوْض قتدطاً و 
ذلا كنا تلفق غذرا و لما 111 
زمان ظهور معلوم نيست ولى همين اميد به ظهور حضرتء آرامش بخش است. در جبهه هاى حق عليه باطل همين جيزها بود 


كه مايه ى آرامش افراد مى شد. آنها با خواندن دعاى ندبه و توسل به امام زمان (عج) و با زيارت عاشورا آرامش بيدا مى 


كردنك. 


انسان اكر تمام دنيا را داشته باشد ولى شب آرام نخوابد فايده اى ندارد ولى اكر جيز مهمى نداشته باشد ولى شب خواب 
آرامى داشته باشد بسيار خوب است. در سابق افراد زندكى ساده اى داشتند و سر شب شام را خورده به راحتى مى خوابيدند 


ولى الآن افراد تا ديروقت بيدار هستند و با قرص خواب مى خوابند و در خواب نيز خواب هاى آشفته مى بينند. 
موضوع: اجرت قسّام 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائلى بود كه ما اضافه بر تحرير بيان كرده ايم. بحث درباره ى اجرت قسّسام است و آن اينكه اين 


اجرت آيا به عهدهى بيت المال است يا اينكه بايد شريكين دهند و يا هر دو با هم. 


اين بحث امروزه در مورد كارشناسانى كه داد كسترى هستند نيز مطرح مى شود. در مسائل مربوط به تقسيم ارث» جنايات و 


غيره همه به سراغ كارشناس مى روند. 


ص: 01 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسىء ج 6١‏ ص 68ل طّ بيروت. 


صاحب شرايع مى فرمايد: و اجره القسّام من بيت المال فان لم يكن إمام (اكر قاضى اى در كار نبود) أو كان و لا سعه فى بيت 
المال (و يا بيت المال موجودى كافى براى يرداخت نداشت) كانت أجرته على المتقاسمين فان استأجره كل واحد بأجره معينه 
فلا بحث وان استأجروه فى عقد واحد و لم يعينوا نصيب كل واحد من الأجره (مثلا قسامى را به ده دينار اجير مى كنند و 
مشخص نمى كنند كه هر يكك از شريكند جقدر بايد به او بدهد.) لزمتهم الأجره بالحصصء (بنا بر اين كسى كه دو دانكك را 
دارد و ديكرى جهار دانكك را هر كدام بايد به مقدار حضّه ى خود از ده دينار را متقبل شوند. يعنى كسى كه دو دانكك دارد 
يكك برابر و كسى كه جهار دانكك دارد بايد دو برابر را متقبل شود.) وكذا لو لم يقَّدّروا أجره (اكر اجرتى را از قبل تعبين 
نكنند) كان له أجره المثل عليهم بالحصص لا بالسويه (در اين صورت بايد اجره المثل را بدهند و آن هم بايد بالحصص تقسيم 
شود يعنى هر كسى بايد به مقدار سهم خود بخشى از اجرت را متقبل شود. البته اينكه در اين صورت اجرت بايد بالحصص 
تقسيم شود يا بالسويه» بين علماء محل بحث است). ل١)‏ 


اين مسأله دو فرع دارد: 
فرع اول اين است كه بيت المالى وجود دارد و يول كافى هم دارد. 
فرع دوم اين است كه بيت المالى در كار نيست و يولى هم ندارد. 


در مورد فرع اول مى كوييم: مشهور اين است كه اجرت قسام از بيت المال است مخصوصا كه قا ام حقوق بككير بيت المال 
باشك يعتى ازربيث المال اركراق كنند كد بهاو مرترقه:مى كويسد. دو عقابل او كسى :اسك كه ارك يكير اؤييت المال اسنت 
يعنى كار مى كند و اجرت خود رااز بيت المال مى كند. اكر مرتزقه باشد او استخدام بيت المال است و بايد بر اساس مبلغى 
كه از بيت المال دريافت مى كند براى بيت المال كار كند. (مثلا قاضى نيز كه قضاوت مى كند هرجند سود قضاوت او عائد 


متخاصمين مى شود ولى بيت المال مسئول يرداخت حقوق او است). 


ص: ارده 


.777” جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج٠5 ص‎ -١ 


قتّرام حتى اكر مرتزقه از ببت المال نباشد ولى منسوب از طرف قاضى باشد او نيز بايد اجرت خود را از بيت المال بكيرد. 


سيارى از اصحاب به همين فتوى داده اند. 


صاحب مفتاح الكرامه بعد از كلام علامه كه مى فرمايد: و اجره القسام من بيت المال مى افزايد: كما جزم به بعض الشارحين 


كالفاضل الهندى... هذا يعلم من تقسيمهم الاعمال المنوطه ببيت المال: و در بيان اين سه مورد مى كويد: كارهايى كه مرتبطين 
با دستكاه قضاوت انجام مى دهند بر سه قسم است: 


كاه منفعتش به خودش مى رسد مثلا نماز مى خواند و روزه مى كيرد. اين اعمال ارتباطى به بيت المال ندارد. 
دوم اينكه هم خودش منتفع مى شود وهم ديككران مانند مؤذن كه يول آن رااز بيت المال مى كيرد. 


سوم اينكه فقط ديكران منتفع مى شود مانند قسام. وقتى او تقسيم مى كند فقط دعواى متخاصمين تمام مى شود و خودش 
نفعى نمى برد. 41 
اجرت قشام كتاب الشركه 
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است: يكك فرع اين است كه قسّام از سوى قاضى تعيين شده باشد اعم از اينكه مرتزقه ى بيت المال باشد يعنى كارمند بيت 
المال باشد. او براى انجام كار خود نبايد جيز ديكرى اضافه بر بيت المال بككيرد زيرا حقوق اواز بيت المال داده مى شود. دوم 


ايتكلةاو كارمتك يبت المال و مرترقه ست ولى قاضى ازءرا"تعيين كردهاست. عويتةى او تيو بابد ازميتة المال تاميق شوة: 


ص: إفريله 


.6588 مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج50 ص‎ -١ 


ان قلت: منفعت كارشناسى و تقسيم قسّام به شريكين بر مى كيرد و از كارهايى نيست كه مانند مؤذن باشد كه منفعت او هم به 
خودش بر كردد وهم به افراد ديكر ازاين رو جرا بايد بيت المال هزينه ى آن را يرداخت كند؟ بلكه بايد شريكين هزينه ى 


قلت: هر جند منفعت قسّام مستقيما به شريكين بر مى كردد ولى در باطن منفعت آن به جامعه ى اسلامى بر مى كردد زيرا نتيجه 


متخاصمي: كردد ولي اجرت اواز بيت المال است زيرا نفع آن به جامعه كردد. 
صمين برعى 3 2 ل لرامى 


همجنين بيمارستان هايى هستند كه مجانا يا با مبلغ كمى مردم را مداوا مى كنند كه اجرت همه يا اكثر آن از بيت المال است. 
همجنين يليس ها و كسانى كه امنيت بازارجه ها و خانه ها را در شب به عهده دارند اين افراد يولى از مردم نمى كيرند با اينكه 
سود آن به مردم برمى كردد. اين موارد جون در واقع به نظم جامعه بر مى كيرد هزينه ى آن بر عهدهى بيت المال است. 
همجنين است تدريس آموزش و يرورش دولتى و مواردى كه معلمان از مردم حقوق نمى كيرند و بلا عوض درس مى دهند. 
همجنين است قواى مسلح كه از كشور دفاع مى كنند. اين خدمات حتى به كسانى كه احيانا ماليات نمى دهند نيز تعلق مى 
كيرد و در هر صورت منوط به دادن ماليات نيست و دولت با مبالغى كه در دست دارد اعم از تجارت و يا معادنى كه در 


اختيار دارد بايد اين هزينه ها را بيردازد. 


ص: 077 


اما فرع دوم: موردى كه خود شريكين قسّام را تعيين مى كند كه اين خود سه قسم دارد: 


كاه شريكين هر كدام به تنهايى يكك قاسم را تعيين مى كنند تا هر دو با هم مشورت كرده و افراز را انجام دهند. در اينجا هر 
كدام بايد اجرت قاسم خود را بدهند. حتى كاه به سراغ قاضى نيز نمى روند و خودشان قاسمى را به عنوان كارشناس انتخاب 


كاه شريكين هر دو با هم يكك نفر را تعيين مى كنند كه اين خود دو حالت دارد: يا با او قراردادى مى بندند كه در اين صورت 


بابد احدت | ابه او بدهند و با بااو قر اردادى : بندنك كه بابد به أو احره المثا , بدهند. 
بايد اجر را به او بدهند و يا با او قراردادى نمى , بايد به او اجره المثل ‏ 


اما در جكونكى تقسيم اجرت: اين بين علماء محل بحث است كه آيا بايد بالنسبه به حصص تقسيم شود يعنى اكر يكى دو 
دانكك دارد و ديكرى جهار دانكك اولى يكك برابر و دومى دو برابر دهد يا به نسبت رؤوس است يعنى اكر شريكين دو نفر 


فتسد يتحاه يتخاه و اكر سه ثفر ستل سه قسست و هكذا. 


در اينجا صاحب كشف اللثام عبارتى دارد كه صاحب جواهر نيز از او اقتباس كرده است: فإن لم يكن إمام أو ضاق بيت المال 
عنه (بيت المال نتواند هزينه ى قسَام را يرداخت كند) و لو لوجود أهمٌ منه (يا هزينه ى بيت المال بايد صرف كارهاى مهم ترى 
شنود)امن ينل لكر (ماتشد برطرق كرون خطر دومرزها) أو تحية حكن أوشهره قالاتجره على التةاسمين فإن عتيوها زاكر 
متقاسمين مقدار اجرت را مشخص كنند) فالمسمى و إِلَّا فاجره المثل (زيرا عمل حر بدون اجرت نيست) ... فان لم يعتينوا نصيب 
كل واحد من الا-جره لزمتهم الاجره بالحصص دون الرؤوس وفقاً للشيخ و المحمّق قال فى الخلاف: دليلنا أَنّا لو راعيناها على 
قدر الرؤوس ربّما أفضى إلى ذهاب المالء (اكر بر اساس رؤوس باشد كاه يكى از شريكين علاوه بر اينكه تمام مالش را مى 
دهد بايد جيزى هم از جيب بدهد) لأنّ القريه يمكن أن يكون بينهما لأحدهما عُشْر العشر سهم من مائه سهم و الباقى للآخر و 
يحتاج الى اجره عشره دنانير (مثلا زمينى هست كه نود ونه درصد آن مال زيد و يكك درصد آن مال عمرو است اكر آنها 
قاسمى را تعيين كنند و ده دينار بخواهند به او بدهند و بر اساس رؤوس بخواهند اجرت او را بيردازند هر كدام بايد ينج دينار 
يردازتك و حال الكه زميق غمرو ركف دتتار ببشثر ندى ازذة: ولى كر بر اساس محضيضين باشف يكى بايد توديو له ورضنك يكف 
دينار و ديكرى يكك صدم يكك دينار را بدهد.) و ربما لا يساوى سهمه دينارا (جه بسا سهم كسى كه حصّهى كمترى را مالكك 
است به يكك دينار هم بالغ نمى شود ولى بايد به قاسم ينج دينار بدهد.) ... و يحتمل التساوى و الاعتبار بعدد الرؤوس للتساوى 
فى العمل فإنّه ليس إلا إفرازاً أو حساباً و مساحهً و الكل مشتركك فيهاء (زيرا قسام فقط يكك بار افراز مى كند و يكك بار قرعه مى 


كشد و بنا براين براى شريكين زحمتى يكسان مى كشد از اين رو جرا بر اساس رؤوس نباشد؟) 210 


ص: م 


جالب اينجاست كه صاحب كشف اللثام كه احتمال دوم را ذكر مى كند جوابى از كلام شيخ نمى دهد كه اشكال كرده مى 
كويد بر اساس احتمال دوم كاه اجرت قسام از قيمت سهم فرد بيشتر مى شود. 
نقول: نكته ى اصلى اين است كه بايد ديد كدام يكك از شريكين بيشتر منتفع مى شوند. اينكه قسام براى هر دو زحمت يكسان 


شود از اين رو بايد اجرت بيشترى يرداخت كند. 


از اينجا به يكك مسأله ى مورد نزاع در عصر خود مى رويم و آن اينكه صندوق هاى قرض الحسنه از افراد كارمزد دريافت مى 
كنند. كسى كه وام مى كيرد حداكثر كارمزد او بايد جهار درصد باشد (و ما زاد بر آن ربا محسوب مى شود زيرا هزينه ها 


مانند مزد يرنسل» آبء برق» كازء هزينه ى اجاره و امثال آن از جهار درصد بيشتر نمى شود.) 
حال كسى كه ده ميليون مى كيرد» جهار درصد او با كسى كه صد ميليون ريال وام مى كيرد متفاوت است. 


بعضى ايراد مى كنند و مى كويند كه تفاوتى ندارد» هر دو بايد اقساط خود را ماهيانه ببردازند و از طرفى» زحمتى كه وام 
دهنده مى كشد از قبيل مزد يرسنل و آب و برق و غيره براى هر دو يكسان است از اين رو جرا بايد يكى بيشتر و ديكّرى كمتر 
يرداخت كند. 


همان سخنى كه در قاسم كفتيم در اينجا نيز جارى است و آن اينكه كسى كه صد ميليون وام كرفته» انتفاع بيشترى مى برد از 


اين رو بايد هزينه هاى مورد نياز صندوق را بيشتر يرداخت كند. 


ص: ازفدة 
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بحث در اين بود كه اجرت قسّدام بالحصص تقسيم مى شود به اين كونه كه كسى كه سهم ببشترى دارد بايد مبلغ بيشترى 
يرداخت كند ويا بالتساوى على تعداد الرؤوس مى باشد. 


بعد به مناسبتء به مسأله ى كارمزد در صندوق هاى قرض الحسنه يرداختيم و كفتيم كه صندوق حد اكثر مى تواند تا جهار 
درصد كارمزد دريافت كند (اين بر اساس عرف و تحقيقى بود كه انجام داديم). كارمزد همان هزينه ى صندوق است كه 
شامل آب و برق» حقوق يرسنلى كه در آنجا كار مى كنند و حساب و كتاب ها را بررسى مى كنند. اين مقدار كارمزد, ربا 


نيست زيرا اين مقدار از سود صرف هزينه ى محل صندوق مى شود. 


بعد اين سؤال مطرح شد كه جرا كارمزد كسانى كه وام بيشتر مى كيرد بيشتر از كسانى است كه وام كمترى دريافت مى كنند. 
مثلا كسى كه ده ميليون كرفته» دويست هزار تومان كارمزد مى دهد و كسى كه صد ميليون كرفته حدود دو ميليون تومان (بر 
اسان كو درصة سود) مك كشى كد يناتو كنات آثها را در صندوق رس دك :ف كند برايقن قاو دازد كد ده ميليون 


وام دهد يا صد ميليون از اين رو جرا از يكى مبلغ بيشترى مى كي رند؟ 


همان جوابى كه در كارمزد حصص در باب قسام بيان كرديم در اينجا نيز جارى مى شود و آن اينكه معيار» كار بيشتر نبست 
بلكه اشعقادم ع بيشتر ات كد ى كه صنن ميليوق :فى كيرد الاصتدوق اسشادوى شرق مى كنك دن نيجه يامد هرييه عن 
يشترق برداخت كتد. غينا هائند ايتكه ذو يراد هعسهد كه يكى از انها ده جريب و يكن يكة عريب دارة اكر كمسى مشغول 
آبارق ا نشد ةباشد براق عه جريب هزه شري دريافة ن كددء خض كر انارق قطرة اي باشديه كوه اى كه ريت 


آبيارى هر دو زمين يكسان باشد. زيرا صاحب ده جريب بهره ى بيشترى مى برد از اين رو بايد مبلغ بيشترى يرداخت كند. 


ص: 010 


بقى هنا امر: امروزه در دستكاه قضائى» يول هاى زيادى از طرفين دعوا مى كيرند. اكر دعوا حقوقى باشد مثلا كسى صد 
ميليون از ديكرى طلبكار باشد و اقامه ى دعوا كرده باشد از او ده ميليون (معادل ده درصد) مى كيرند. البته از آن كاه تعبير به 
تمبر باطل كردن مى شود كه در واقع همان يول كرفتن است. اككر بازرسى و كارشناسى نيز در كار باشدء بايد هزينه ى آن را 
نيز بدهند و مخارج تمام جيزها را مى كيرند. وكلاء دادكسترى نيز تا ده درصد مى كيرند. خلاصه اينكه اكر دعوايى صد 
ميليون باشد» وكيل ده درصد مى كيرد جه فرد حاكم شود يا محكوم (البته بعضى مشروط به حاكم شدن مى كنند و بعضى نيز 
مشروط نمى كنند و فرد حتى اكر محكوم هم شود مبلغ مزبور را بايد بدهد.) همجنين معطلى بسيارى كه كاه تا يك سال به 


طول مى انجامد به دنبال دارد. از اين رو بسيارى از مردم از ادعاى به حى خود مى كذرند تا ناجار به يرداخت اين مبالغ 
نباشند. زيرا كاه معادل بيست درصد از مطالبه اى كه دارند را بايد يرداخت كنند حتى كاه بعضى از وكلاء قبل از شروع كار 
درصد قابل توجهى از قرارداد خود را اخذ مى كنند. البته اجرت وكيل شرعا مانند اجرت قاضى حرام نيست ولى بايد حساب و 
كتاب داشته باشد نه اينكه اين مبالغ عظيم يرداخت شود. 


ان قلت: اكر فرد در دعواى خود حاكم شود, آن مبالغ و هزينه هايى كه يرداخت كرده است را از محكوم عليه مى كيرند و به 


او مى دهك. 


ص: 0 


قلت: در هر حال اين مبلغ به جيب داد كسترى و قاضى وارد مى شود. حال تصور كنيد كه اكر يكك دعوا بر روى مبلغ يكك 
ميليارد باشد» صد ميليون وارد دستكاه قضا مى شود. 


آيا اين قضاء اسلامى است؟ ما قائل هستيم كه اجرت قضا حرام است و قسّام را نيز اكر قاضى تعيين كند بايد بيت المال آن را 
يرداخت كند. قاضى و تمام كارمندان بايد در دستكاه قضايى اسلام از بيت المال ارتزاق كنند. 


اين در جايى است كه دعوا حقوقى باشد. اما اكر دعوا كيفرى باشدء مبلغ كمترى مى كيرند. به هر حال اين دستكاه قضايى 


جديد از غرب وارد شرق شده است زيرا در غربء اين هزينه ها را از مردم دريافت مى كنند. 


قاعدهى قرعه: اين مبحث. كمى يبجيده است و بعضا خواهيم ديد كه خوب نيز تنقيح نشده است. اين بحث در ابواب مختلف 


كاريرد دارد. 

فهرست مطالبى كه وجود دارد عبارت است از: 

.١‏ وسعت دايرهى قاعده ى قرعه و اينكه اين قاعده علاوه بر شركت در جه موارد ديكرى مورد استفاده قرار مى كيرد؛ 
؟. استدلال بر صحت قرعه بالادله الاربعه؛ 

*. مراد از مشكل يا مشتبه كه در متن روايت آمده است كه بايد در آن مورد قرعه كشيد جيست؟ 


؟. آيا عمل به قرعه, احتياج به تأييد اصحاب دارد يا نه به اين بيان كه بعضى قائل هستند قاعده ى قرعه تخصيص بسيارى 
خورده است و عمومات (ن از اعتبار كافى بر خوردار نيست بنا بر اين هر جا كه اصحاب به قرعه عمل كردند بايد به همان 


موارد سنده شود. 


ص: 7ه 


د. آيا قرعه از امارات است و كاشفيت دارد يا جزء اصول عمليه است و كاشفيتى ندارد و فقط وظيفه ى فقيه و مقلدين اوست؟ 
*. طريقه ى اجراى قرعه و اينكه جكونه قرعه بزنيم؛ 

/. آيا استخاره نيز نوعى قرعه است؟ 

اما فرع اول: موارد اجراى قرعه: 

* در باب شركت و براى افراز مال شريكين جارى مى شود. 


* در حيوانات محرمه ى موطوئه. اكر حيوانى موطوئه شد و در ميان كله ى كوسفندان قاطى شد براى استخراج آن بايد قرعه 
كشيد و بعد از ييدا كردن آنء آن را ذبح كرده و كوشت آن رااز بين مى بريم و با اين كار ساير حيوانات كله حلال مى 


شوندك. 


بعضى قائل شده اند كه بايد سهم حد وسط ميان مذكر و مؤنث را با او داد. 


»در باب وصيت كه كسى وصيت كرده ثلث اموال او را در كار خير مصرف كنند يا ثلث عبيد و اماء او را آزاد كنند. در 


اينكه اين ثلث را از كدام بخش از ملكك او بر دارند بايد قرعه كشيد. بنا بر اين اين از قبيل شركت مى شود. 


* مولودى متولد شده است و زيد و عمرو هر دو ادعا مى كنند كه او فرزند آنهاست و هيج كدام دليلى بر اثبات ادعاى خود 
ندارند. اين اشتباه يا از طريق وطىء به شبهه است يا نعوذ بالله از طريق زنا. البته ولد الزنا فقط ارث نمى برد ولى ما بقى احكام 
ولد را دارا مى باشد. در اينجا كفته شده است كه قرعه مى زنند و هر كس كه قرعه به نام او افتاد فرزند را مى كيرد و فرزند از 


او ارث مى برد و تحت تكفل او قرار مى كيرد. انجام آزمايش يزشكى نيز قانع كننده نيست. 


ص: 01 


در ابواب تداعى نيز جارى مى شود مثلا در موردى كه هر دو بينه دارند يا هيج يكك بينه ندارند و يا هر دو ذو اليد هستند يا 


5000 كه بايد غسل داده شوند و بيم آن مى رود كه اكر بمانند فاسد مى شوند در اينكه كدام را اول غسل دهند 


»در سبق و رمايه كه نمى دانيم كدام اول تير بيندازد و كدام دوم قرعه كشيده مى شود و نام هر كس كه افتاد او ابتدا تير مى 


زنك. 


* در باب وصايا اكر وصيت بيش از ثلث باشد در ميان وصيت ها (مثلا ده وصيت) بايد به المتقدم ثم المتقدم عمل كرد. يعنى 
اولين وصيت را از وصيت نامه عمل مى كنند و هكذا تابه ثلث برسد وما بقى باطل مى باشد. حال اكر در متقدم و متأخر 


شكك كنيم به وسيله ى قرعه آن را مشخص مى كنيم. 


* حتى بعضى در ثوبين مشتبهين نيز قائل به قرعه شده اند هرجند ما قائل هستيم كه جون از باب علم اجمالى است بايد از هر 
دو اجتناب كرد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: نديدم كسى در احكام قائل به قرعه باشد. يعنى نمى دانيم نماز جمعه واجب است يا حرام كه نبايد 
در آن قرعه كشيد. 


احكام ندارد تا بككُوييم ديده نشده كسى در احكام قرعه بكشد. 


ص: 0 


قرعه كتاب الشركه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: قرعه 

در بحث قرعه مطلبى است كه در ابتدا بايد ذكر شود واين مسأله در تمامى مسائل قرعه دخالت دارد و آن اينكه قرعه كاه 
براى كشف مجهول است و كاه براى قطع تنازع مى باشد نه كشف مجهول. كشف مجهول مانند غنم موطوئه است كه واقعا 
يك غنم موطوئه اى وجود دارد و ما بايد آن را يبدا كنيم. بسيارى از موارد قرعه از اين باب است و در روايات نيز بيشتر به اين 
قسم از قرعه اشاره شده است. اما قسم دوم قرعه در مورد تنازع است مثلا بين اصحاب مسجد درباره ى مؤذن اختلاف شده 
تقسيم كنند كه جنين نيست كه ملكيت واقعى مال اين يسر و آن يسر باشد و با قرعه بخواهند آن را بيدا كنند بلكه قرعه فقط 


استخاره اكر از باب قرعه باشد براى اين است كه واقع مجهول را كشف كنند مثلا نمى دانند كه معامله به نفع است يا به ضرر 
كه در نتيجه استخاره مى كيرند. با اين وجود بعضى كه منكر آن هستند مى كوييم كه استخاره لا اقل براى رفع تحير است. 


ادله ى مشروعيت قرعه: به ادله ى اربعه به مشروعيت قرعه استدلال شده است. البته دليل عقل در قرعه وجود ندارد بلكه به 
جاى آن از بناء عقلاء استفاده مى كنند. 


ص: 0م 


لازم است اضافه كنيم كه علاوه بر اين مباحثى كه بيان مى كنيم مناسب است كه قاعده ى قرعه را در قواعد الفقهيه ى ما 


مطالعه كنيد زيرا رابطه ى بين اين دو عموم و خصوص من وجه است و ما مباحث را در اينجا به شكل خلاصه بيان مى كنيم. 


استدلال به كتاب: به دو آيه از آيات قرآن مجيد استدلال شده است كه يكى درباره ى مريم است و ديككرى درباره ى يونس. 


آيه ى اول: (ذلكك مِنْ أثباء الْعيِب تُوحيه إلَوكك وَ ما كنْتٌ لَدَيِْهمْ ذْ يُلْقُونَ أقْلامَهُمْ أَيُهُْ يكفل مَرْيَم وَ ما كنْتَ لَدَيِْهِمْ إِذْ 
يَخْتَصمُونَ ) )١(‏ 
اين آيه صراحت زيادى در مورد قرعه ندارد و فقط مى كويد كه آنها قلم هاى خود را انداختند ولى به قرينه ى (إذْ يَحْتَصِمُونَ 


) متوجه مى شويم كه انداختن قلم ها براى رفع خصومت بود. بنا براين صدر آيه بايد در مورد قرعه باشد. همجنين از يهم 


كفل مَوْيَمَ ) استفاده مى شود كه خصومتى در مورد كفالت مريم بود واين هم قرينه ى ديكرى بر قرعه است. 


(يُلْقُونَ أفلامهُغ ) را به دو رقم تفسير كرده اند. يكى اينكه آنها كنار آبى نشسته بودند و قلم ها را در داخل آب مى انداختند» 
قلمى كه داخل آب مى رفت از دور خارج مى شد و آنى كه روى آب مى ماند برنده مى شد كاه نيز عكس اين را كفته اند. 


به هر حال» آبى بوده است و قلم هايى را به عنوان قرعه داخل آن مى انداختند. 
ص: إفرده 


-١‏ آل عمران اسوره ”03 آبهاع. 


در اينجا اشكال قابل ملاحظه اى وجود دارد و آن اينكه قرعه مربوط به جايى است كه حقى در كار باشد و در آن حق تنازع 


وجود داشته باشد. شخصيت هاى بيت المقدسء حقى در تكفل مريم نداشتند كه با هم اختلاف كنند. 


در ياسخ مى كوييم: 


اولا: اينها جون متوليان بيت المقدس بودند و مريم هم نذر بيت المقدس شده بودء آنها حق داشتند كه بر نذر بيت المقدس 
نظارت كنند. 


ثانيا: فرض مى كنيم كه آنها حقى نداشته باشند ولى ما نحن فيه مانند نزاع در مؤذن است كه مردم در آن حقى ندارند. ما مى 
خواهيم كه كشمكش و تنازعى در كار نباشد. تقبل كفالت مريم افتخار محسوب مى شود زيرا يدر او از بزركان بنى اسرائيل 


بوده است در نتيجه براى رفع تنازع قرعه انداختند. 
آيه ى دوم: (وَ إِنَّ يُونّسَ لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ) () (إِذْ أبَقَ إِلَى الفلك الْمَشْحُونِ) (؟) (فساهم فكانّ مِنَ الْمَدْحَضِينَ) 2 


«ساهَمٌ) به معنى قرعه انداختن و از ماده ى «سهم) است زيرا در قرعه كشى ها از جوبه ى تير استفاده مى كردند و روشن مى 
كردند كه جه كسى برنده ى قرعه مى باشد. 


اما معناى (فكاتٌ مِنَ الْمَدْحَضْةينَ) اين اسث كه «ادحاض» در لغت عرب به معناى ابطال است يعنى يونس باطل شد. از آن 
معنايى در مورد قرعه فهميده نمى شود. با اين حال آيات ديكرى در مورد حضرت يونس داريم كه اين آيه را معنى مى كند. 
ازجمله اين آياتء آيه ى سورهى قلم است كه مى فرمايد: (قَاصْبِوْ كم رَبك وَ لا تكن كصاحجب الْحُوتٍ إِذْ نادى وَ هُوَ 
مَكظومٌ) (5) در اين آيه كه در مورد حضرت يونس است سخن از «صاحب الحوت» شده است يعنى يونس ارتباطى با ماهى 


ذاشتهة اسث:. 


ص: م 


-١‏ صافات /سوره/7” آيه9؟"1. 
- صافات /سوره/7” ايه اريم 
ئ- صافات /سوره/7” آيه161. 


ع 


از آن روشن ترآيات ديكرى از سوره ى صافات است كه مى فرمايد: 


(فَالتَقَمَهُ الخوثٌ وَ هُوَ مُلِيم ) (2 و (للبث فى بَطَنِهِ إلى يَوْم يُتِعَنُونَ) (1) بنا بر اين ماهى يونس را بلعيد واو قرار بود كه تا روز 
قيامت در شكم ماهى باقى بماند. 


نكته: اين آيه نشان مى دهد كه انسان مى تواند تا يايان دنيا زنده باشد زيرا ظاهر از «لبث» اين است كه انسان در فضائى مانند 
شكم ماهى كه بسيار خطرناكك است به اذن خدا مى تواند تا آخر دنيا باقى بماند و همجنين آن حيوان هم تا آخر دنيا زنده 
بماند. از اين استفاده مى شود كه طول عمر امام زمان (عج) كه ازاين مقدار بسيار كمتر است هيج بُعدى ندارد. 


به هر حال در اين آيه نيز واقع مجهولى در كار نيست و قرعه براى رفع خصومت مى باشد زيرا قرار بود كه يكى را در دهان 
ماهى بزركك بيندازند نا سير شود و برود و كشتى را تهديد نكند. 


با اين حال از بعضى از روايات استفاده مى شود كه واقع مجهولى در كار بود و آن اينكه كفتند» كنهكارى در كشتى است و 


اسكالق دركري كدي عساض ابن أآباك مطرح مى ود ازين انيت كه اين يناك تروط بذ امع مسابقه:استع و ارعاط يدانت 


شرب خمر و قبله و ساير موارد از نو آمده است. 


ص: م 


-١‏ صافات /سوره/7” آيه؟؟1. 


؟- صافات /سوره/7” آيهع؟1. 


مضافا بر اينكه در شبهات حكميه استصحاب جارى نمى شود. 
بااين حالء از دو راه مى توان اين مشكل را حل كرد: 


راه اول اينكه وقتى قرآن اين سخن را ذكر مى كند و ايرادى بر كار آنها وارد نمى كند اين علامت آن است كه در اسلام نيز 


يذيرفته شده است. 


دوم اينكه در روايات متعددى آمده است كه امام عليه السلام در مسأله ى قرعه به داستان حضرت يونس ويا مريم اشاره مى 
كند. 


أيدى مكزى كداندسديم كسين به آن سك كلذ دع (و أن تنكطيد فوا بالأزلام )باكة ات ابن قن ركد توح قرعه كسد 
وده نكي كان كه اشر يه الاين كد أن تنك كدازبق كاوقمان الدكا رعشن تعن كرو أرق والاصعحم نوه اك 
كه نوعى بخت آزمائى بوده به اين كونه كه شترى را جند قسمت مى كردند و قرعه مى كشيدند و كسى كه به نامش مى آمد 
بايد يول آن را مى داد و ما بقى نمى بايست يول بدهند. با اين حال آيه ى فوق اصل قرعه را مورد خدشه قرار نمى دهد بلكه 


مصداقى از آن را در اين مورد قبول ندارد. 


همجنين قرعه كشيدن عبد المطلب در مورد قربائى عبد الله كه همه آن را قبول كردند علامت ديكرى است كه قرعه در قبل از 


اسلام نيز وجود داشته است. 


استدلال به روايات: ما در قواعد الفقهيه بيست و ينج روايت براى قرعه بيدا كرديم كه دوازده روايت از آنها عام است و جزء 
عمومات به حساب مى آيد. (در باب سيزدهم وسائل الشيعه از ابواب كيفيه الحكم حدود بيست و يكك حديث هست كه 
سيارى از آنها مربوط به قرعه مى باشد). و سيزده روايت از آنها روايات خاصه است كه همه ى آنها در ده باب ذكر شده اند. 


ص: عم 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه؟. 


بايد ديد كه موضوع قرعه (كل امر مشكل) است يا (كل امر مشتبه) در روايات لفظ (مشتبه) مطلقا استعمال نشده است بلكه از 
لفظ (مشكل) استفاده شده است: 


محمد بْن أَحْمَدَ بن يَْيَى عَنْ مُوسَى بْنِ عُمَرَ عَنْ عَلِىٌّ بن عُثْمَانَ عَنْ محمد بن حكيم قال سَأَلْتَ أبَا الْحَسَنِ ع عَنْ شَئ ءٍ فقال للى 
كل مَجَهُولٍ فَفِيهِ الْمَوْعَهُ... )١(‏ محمد بن حكيم از نظر رجالء فرد مجهولى است ولى در عين حالء روايت مزبور معمول به 
اصحاب اسث. 


حديث ذيكر ذزبازةى ابن است كد اكر جيزى دو كناب وسنت ياقث تشد جه كار بابق كرد: 


مُحَمَّدٍ بْنِ الوَلِيدِ عَنِ العَئّاس بْن هِلالٍ عَنْ أبى الحَسَن الرّضاع قال... مَا مِنْ قؤم فَوّضوا أَمْرَهُمْ إلى الله عَرَّ وَ جل وَ ألَقَوَا سَِهَامَهُمْ 
إلا خَرَجَ السَّهُمُ الأَصْوَبُ... (5) 


اين روايت نيز از عمومات است. 

قرعه كتاب الشركه 
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موضوع: قرعه 


در كتاب قواعد الفقهيه به بيست و ينج روايت در مورد قرعه يرداختيم ولى با فحص بيشتر مشخص شد كه حدود جهل روايت 
از كتب خاصه وده روايت از كتب عامه وجود دارد. 


رواياتى كه از طريق اهل بيت است در بيست و شش باب از ابواب فقهى آمده است از جمله عبارتند از: ابواب كيفيه الحكم از 
ابواب قضاءء باب كل ١"‏ و 26 ابواب وصاياء ابواب ميراث خنثى» ابواب نكاح عبيد و اماءء ابواب عتق» ابواب بيع حيوان» 


ابواب جهاد با عدو ابواب الاطعمه و الاشربه» ابواب ميراث الاولاد و الاخوه و الاجداد و ابواب ولد الملاعنه. 

ص: إغاودة 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج237 ص 104 ابواب كيفيه الحكم و الحاكم, باب"١21‏ شماره ا حا ط آل البية: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج52 ص 31١‏ ابواب ميراث الغرقى» باب 6 شماره 5860 الرفرة حآ طّ آل ليت 


در منابع اهل سنت نيز در صحيح بخارى ج 7 ص 170, عل انل 28ل 80 1. در ص 127 روايتى در مورد مسكن مهاجرين 
در مدينه نقل شده است كه مهاجرين بعد از آنكه به مدينه آمدند جون جابى نداشتند قرار شد در منزل انصار بمانند و براى 


اينكه اختلافى يبش نيايد قرعه كشيدند كه مثلا زيد در خانه ى فلان و عمرو در خانه ى ديكرى و هكذا بروند. 


سنن ابن ماجه كه از صحاح معروف آنهاست». ج ”. ص 0/6 
سنن ابن داود» ج ١‏ ص 6 


به هر حال مشخص مى شود كه روايات قرعه فوق تواتر است. البته تواتر آنها لفظى نيست بلكه معنوى مى باشد. تواتر لفظى 
آن است كه الفاظ روايات به يكك لفظ باشد مانند: «من كنت مولاه فهذا على مولاه» يا «انى تاركك فيكم الثقلين» ولى كاه به 


شكل تواتر معنوى است مانند اينكه حادثه هاى مختلف و عبارات مختلفى وجود دارد ولى همه متفقا بيان مى كند كه قرعه 


بناء عقلاء: هم دليل عقل وجود دارد وهم بناء عقلاء البته ما در قواعد فقهيه فقط به بناء عقلاء اشاره كرديم ولى به نظر مى 
رسد كه دليل عقلى هم براى آن وجود دارد. 


اما بناء عقلاء اين است كه عقلاء در جائى كه مى خواهند ترجيح بلا مرجح نشود و ماده ى نزاع از بين برود» به سراغ قرعه مى 
روند. مثلا قرار است جوائزى را به افرادى بدهند. اكر اين جايزه ها را بدون قرعه به كسى بدهند اين از باب ترجيح بلا مرجح 
مى شود و موجب دعوا مى كردد. يا مثلا خانه هايى مانند مسكن مهر و غير آن ساخته شده است و مى خواهند آن را تقسيم 
كتند. در اينجا يكى ممكن است ساختمان نبشى را بخواهد و ديكرى خانه ى دو خوابه و هكذا. اكر بخواهند اين را به اختيار 


خودشان بككذارند مخاصمه رخ مى دهد. در اينجا قرعه مى كشند وهر كسى كه قرعه به نامش افتاد بايد آن را بيذيرد. 


ص: 00 


همجنين است در جايى كه مى خواهند كروه هايى از لشكر را به جبهه بفرستند كه براى اينكه كدام كردان يا تيب ابتدا به 


جبهه رود قرعه مى كشند. 
اينكه بناء عقلاء بر قرعه كشيدن در اين موارد استقرار يافته از مسلمات است و شكى در آن نيست. ولى بايد توجه داشت 
بناء عقلاء در اين موارد از باب كشف مجهول نيست (بر خلااف مانند غنم موطوثئه كه از باب كشف مجهول است). عقلا-ء 


بناء عقلاء يكك سيره است كه شارع مقدس اين سيره را امضاء كرده است. اين سيره قبل از اسلام هم بوده و جريان عبد الله 


جريان حضرت يونس و جريان كفالت حضرت مريم همه ازاين باب بوده است. در عصر جاهليت هم قرعه وجود داشته است. 


اما دليل عقلى: قرعه موجب دفع ضرر مى شود و دفع ضرر واجب است. زيرا اكر قرعه نكشيم اختلاف رخ مى دهد و شريكين 


به تعبير ديكر حفظ نظم و نظام جامعه در بسيارى از موارد منوط به كشيدن قرعه است. حتى در بازى هايى كه انجام مى دهند 
ا نكن إن طوف رمن مك رق نوات اووس وان نواد لاسر ا و و و 
اختلاف يبدا مى شود و جامعه مبتلا به اضطراب مى شود. حفظ نظم و جل وكيرى از ضرر در جامعه امرى است لازم. 


ص: اام 


بناء عقلاء كاه مانند معاطات است كه جه باشد و جه نباشد ضررى به جامعه وارد نمى شود ولى كاه بناء عقلاء بر اساس مبناى 
عقلى است و آن مانند قرعه است كه براى حفظ نظام جامعه انجام مى كيرد. حفظ نظمء بناء عقلاء نيست بلكه دليل عقلى است 


وعقلا واجب است ودر جايى كه هيج مدركى بجز قرعه وجود ندارد بايد به سراغ قرعه رفت. 


دفع ضرر محتمل عقلا واجب است و حتى مى كويند كه از مسائلى است كه قبل از اعتقاد به خدا و يبغمبر واجب است. دفع 


نكته ى ديكر اين است كه حتى در مثل كشف مجهول نيز كاه مسأله به دفع ضرر بر مى كردد. مثلا غنمى است موطوئه ودر 
ميان كله ى كوسفند كم شده است. در اينجا مى توان كفت كه ما نحن فيه از باب علم اجمالى در شبهه ى محصوره است و 
بايد تمامى كله را سر بريد و كوشت آن رااز بين برد. واضح است كه اين موجب ضرر شديد و عسر و حرج شديد مى شود. 
از آن طرف يكى از آنها را هم اكر تخييرا انتخاب كنيم و از بين ببريم اين هم از باب ترجيح بلا مرجح مرجح مى باشد زيرا 
اختلاف مى شود كه آيا كوسفند لاغر را بككيرند يا كوسفند جاق را و اختلافاتى از اين قبيل. شارع مقدس براى اينكه نزاع را 
برطرف كند به سراغ قرعه رفته است كه كله كوسفند را دو نصف كنند و به نام يكك دسته قرعه بكشند و بعد آن دسته كه 
قرعه به نامش افتاد را دو نيم كنند و هكذا. 


ص: الكزذه 


همجنين در جايى كه نمى دانيم فرزند» مال زيد است يا عمروء قرعه مى كشيم و اين در عين حال» موجب دفع نزاع نيز هست. 
دليل اجماع: ادعاى اجماع در كلمات بسيارى از فقهاء منعكس شده است. 


محقق نراقى در كتاب عوائد در عبارت جامعى مى فرمايد: واما الاجماع فثبوته فى مشروعيه القرعه وكونها مرجعا للتميز 
والمعرفه مما لا-شك فيه ولا شبهه يعتريه كما يظهر لكل من تتبع كلمات المتقدمين والمتاخرين فى كثير من ابواب الفقه فانه 
(متتتع) يريهم مجتمعين على العمل بها وبناء الآمر عليها طرا 2١‏ 


البته كتاب عوائد محقق نراقى در واقع كتاب قواعد است. ما هنكام نوشتن كتاب قواعد فقهيه هرجه كشتيم قواعدى به معناى 
اصطلاحى بيدا نكرديم. قواعد شهيد نيز حاوى مسائل فرعيه ى فقهيه است. همجنين است بسيارى از قواعد ديكر. تنها كسى كه 


ديديم قواعد را جمع آورى كرده است مرحوم نراقى در كتاب عوائد است. 
حتى مرحوم آيت الله بجنوردى هم كتاب خود را بعد از كتاب ما به جاب رسانده است. 
ان قلت: اجماع ادعا شده مدركى است ومدرك آن همان آيات وروايات مزبور مى باشد. 


قلت: اجماع مدركى بى اثر نيست بلكه مؤيدى قوى محسوب مى شود. همجنين است شهرت كه حتى اكر مدركك داشته باشد 


باز هم مؤيد محسوب مى شود. 

محدودهى قرعه كتاب الشركه 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در نهج الفصاحه مى فرمايد: إِيّاكم و التسويف و طول الأمل إنّه كان سببا لهلاكك الامم. (5) 
رسول خدا (ص) در اين روايت دو جيز را عامل نابودى ملت ها بيان مى فرمايد. 

ص: 054 

.7717 ص‎ ١ عوائد الايام» محقق نراقى» ج‎ -١ 

"- نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج ١‏ ص 2707 حديث 488. 


اولين عامل «تسويف» است كه از ماده ى «سوف» كرفته شده كه همان حواله كردن مسائل به آينده واز مسئوليت امروز فرار 
انجام دهد و نبايد به فردا موكول كند. 


امروزه تسويف واقعا يكى از عوامل هلا-كك امت ها است. مثلا انسان به فلان اداره مى رود ولى مسئول مربوطه كار فرد را به 
هفته ى بعد موكول مى كند ويا مى كويد كه تا يرونده ى شما را يبدا كنيم طول مى كشد. يا مثلا وامى تصويب شده است 
كه به فرد داده شود ولى آن را به تعويق مى اندازند. اين كاغذبازى ها مشكلاتى به بار آورده است. كاه كرفتن يكك يروانه 
براى ساختمان يكك سال به طول مى انجامد. همجنين است مسائل داد كسترى كه بسيار طول مى كشد. كاه نوبت دادخواهى 


فرد فرا مى شود ولى جون طرف مقابل دعوى در دادكاه حاضر نشده است كار يكك ماه يا بيشتر به تعويق مى افتد. 


تسويف جه در كارهاى شخصى باشد و يا جمعى» موجب دلسردى مردم مى شود و مايه ى هلاكك امت ها است زيرا مردم 
جامعه اككر دلسرد شوند از حكومت و از يكدكر فاصله مى كيرند و بى دفاع مى شوند در نتيجه در مقابل دشمن» آسيب يذير 


مى شوند. انسان بايد جدى باشد و كار امروز را همين امروز انجام دهد حتى اككر زحمت داشته باشد. 


يكى از مشكلات تسويف اين است كه بهانه اى براى درآ مد براى يكك عله افراد وظيفه نشناس است زيرا براى اينكه كار 


ارباب رجوع را سريع انجام دهند رو به رشوه مى آورند. اين خود موجب تهمت هايى مى شود. 


ص: كرده 


آسانى به آن دست نمى يابد بلكه به خيال يردازى روى مى آورد و نقشه هايى براى آينده مى كشد كه اصلا قابل عمل نيست 
واين موجب مى شود كه كار امروزء زمين مى ماند. در نتيجه نيروها در جيزى كه امكان ندارد مصرف مى شود و در جيزى 


كه امكان دارد مصرف نمى شود در نتيجه اين موجب هلاكت امت ها مى شود. 


نه تنها امت ها توسط اين دو عامل هلاكك مى شوندء افرادى كه در يكك خانه زندكّى مى كنند نيز آسيب مى بينند. زن و مرد 


نكن ال داتشمندان مى كفت كالسا بابك تضون كيل كة:استعداد و رو .هالت كسةئ جخادوى 'است (سابقاامى كققيك كه 
كيسه هايى جادويى هست كه هر جه از داخلش بيرون مى آورند تمام نمى شود.) استعداد و نيروى انسان محدود است و 


بالاخره تمام مى شود اككر در نابجا استفاده شود ديكر انسان در جايى كه بجا است نيرو ندارد. 
در برنامه هاى اخلاقى انسان بايد ابتدا از خودش و خانواده اش شروع كند و بعد مى تواند به ديكران منتقل كند. 
موضوع: محدوده ى قرعه 


از بحث هاى كذشته مشخص شد كه مشروعيت قرعه از مسلمات است و شيعه و سنى و حتى غير مسلمانان هم آن را قبول 


دارند. ولى بايد محدوده ى و محل قرعه مشخص شود. فنقول: 


ص: إفرده 


البحث الثالث: محدوده ى قرعه 


آيت الله بجنوردى در كتاب قواعد الفقهيه در بحث قاعده ى قرعه؛ قائل است كه در احاديثء ينج عنوان براى قرعه وجود دارد 


(كه البته جنين نيست.) اين عناوين عبارت است از: 

© عنوان مجهول (القرعه لكل امر مجهول) 

© عنوان مشتبه (القرعه لكل امر مشتبه) 

* عنوان مشكل (القرعه لكل امر مشكل) 

© عنوان ملتبس (التباس به معناى اشتباه است) (القرعه لكل امر ملتبس) 
© عنوان معزلات (القرعه لكل امر من المعزلات) 


ملتبس در روايت دعائم الاسلام آمده است )١(‏ و مى دانيم روايات دعائم از لحاظ سند مشكل دارد. 


ابن ادريس در سرائر بيانى دارد كه شايد مرحوم بجنوردى از امثال كلام سرائر عناوين فوق را استخراج كرده باشد. ايشان در 
كتاب سرائر مى فرمايد: كل أمر مشكل مجهول يشتبه الحكم فيه » فينبغى أن يستعمل فيه القرعه » لما روى عن الأثمه الأطهار 
عليهم السلام وتواترت به الآثار» وأجمعت عليه الشيعه الإماميه (5) 


بنا بر اين از كلام ايشان استفاده مى شود كه سه عنوان: مشكلء مجهول و مشتبه الحكم از روايات ائمه استفاده شده است. 


نقول: همه ى آن عناوين ينج كانه قريب الا-فق است و محتواى آنها اين است كه دست ما از همه جا كوتاه باشد و راهى به 
جايى نداشته باشيم به اين كونه كه نه اصل لفظىء نه اصل عملىء نه اماره و نه هيج مرجحى در كار نباشد و در واقع به آخر 
خط رسيده باشيم و بر سر دو راهى مانده باشيم. و الا اكر استصحابء برائت و مانند آن و يا اماره اى باشد به همان بايد عمل 


كرد 


ص: زفرده 


.67١ دعائم الاسلام» قاضى نعمان» ج'3ء ص‎ -١ 


؟7- سرائر» اين ادريس» جك ص "77 .١‏ 


مثلا- در درهم و درهمين ودعى كه مرحوم شيخ در رسائل به آن اشاره كرده است كه يكك نفر دو درهم نزد زيد به عنوان 
وديعه كذاشته است و ديكرى يكك درهم. بعد دزد يكى ازاين سه درهم را سرقت كرد و نمى دانيم كه آن يكك درهم مفقود 
شده مال صاحب يكى است كه در واقع كل مالش رفته باشد يا مال صاحب دو درهم است كه بايد يكك درهم باقيمانده را به 
او داد. در اينجا بعضى كفته اند كه بايد قرعه كشيده شود. ولى ما در اينجا قائل هستيم كه در اينجا قاعده ى عدل و انصاف 
جارى مى شود و مى كويد كه بايد يكك درهم را نصف كرد و تقسيم نمود دراين صورت»؛ صاحب اصلى لا اقل به نصف مال 
خود رسيده است ولى در صورت قرعه ممكن است كه مالكك اصلى كل مال خود را از دست بدهد. 


دعوا است و هر دو قسم خورده و بينه دارند. در اينجا نمى توان قرعه كشيد و زمين را به يكك نفر دارد بلكه بايد به هر كدام بر 
اساس قاعده ى عدل و انصاف نصف آن زمين را داد. بنا براين هر اصلى كه وجود داشته باشد بر قرعه مقدم است. قرعه اماره 


اسن در جايى كه هيج اصل و اماره اى وجود نداشته باشد. 


مخفى نيست كه اين از باب مخالفت قطعيه با علم اجمالى ولى مرحوم شيخ در رسائل قائل است كه در اين كونه موارد 
اشكالى ندارد. 


ص: 6م 


اما درباره ى غنم موطوئه ممكن است كفته شود كه بر اساس علم اجمالى در شبهه ى محصوره بايد احتياط كرد و تمامى 


كوسفندان را از بين برد و نبايد به سراغ قرعه رفت. 


با اين حال عمل به احتياط در اين موارد موجب ضرر و حرج مى شود و اموال زيادى از دست مى رود در نتيجه به آن راضى 
نمى شود و عمل به احتياط را حذف مى كند در نتيجه قرعه از باب جايى مى شود كه دليلى در آن وجود ندارد واصاله 


نتيجه اينكه در جايى كه مرجح وجود ندارد بايد به سرغ قرعه رفت. مثلا اكر براى مسكن ها عده اى يول خود را زودتر داده 
باشند و يا مبلغ بيشترى داده باشند» هنكام تقسيم اين افراد مقدم هستند ولى اككر جنين ترجيحى در كار نباشد براى تقسيم» قرعه 
كشيده مى شود و عرف عقلاء به سراغ قرعه مى روند. عقلاء براى قرعه قائل به كاشفيت نيستند بلكه قائل به رفع تحير و تنازع 


هستسك. 
در جايى هم كه هيج راهى براى كشف واقع نباشد جز قرعه. بايد به سراغ قرعه رفت. 


و من هنا يظهر كه بعضى مى كويند: قاعده ى قرعه بسيار استثناء خورده است بنا براين عموم آن قابل عمل نيست مككر در 
جايى كه اصحاب عمل كرده باشندك. 


ما مى كوييم: حتى يكك تخصيص هم نخورده است و محل آن در جايى است كه كارد به استخوان رسيده باشد. آقايان جون 
موضوع قرعه را خوب تقرير نكردند تصور كردند كه قرعه در هر جا كه مشكلى بيش آمده حتى اكر اصل لفظى و عملى و 


بينه و مانند آن باشد بايد قرعه كشيد در نتيجه تصور كرده اند كه قاعده ى قرعه بسيار تخصيص خورده است. 


ص: عم 


ان شاء الله اين نكته را در جلسه ى آينده ببشتر توضيح مى دهيم. 

موضوع قرعه و استثناء نخوردن قرعه كتاب الشركه 

0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: موضوع قرعه و استثناء نخوردن قرعه 

بحث در مسائل مربوط به قرعه است و اكنون به سراغ امر ثالث و رابع مى رويم. 

بحث اول در اين مورد بود كه موضوع قرعه جيستء يعنى موضوع براى اين امر مجهولء يا مشتبه» و يا مشكل جه مى باشد. 


امر ينجم اين بود كه آيا ادله ى قرعه استثنائات زيادى خورده است در نتيجه نمى توان به عمومات آن عمل كرد مكر در جايى 
كه اصحاب به آن عمل كرده اند يا اينكه استثنائات زيادى به قرعه وارد نشده است. 


در مورد امر ثالث كفتيم كه آنجه در روايات آمده است يا عنوان مجهول است يا عنوان مشتبه. اما اينكه آيا عنوان امر مشكل و 
مانند آن مانند معضلات هم هست يا نه خيلى تفاوت نمى كند و مراد همه يكى است و منظور جيزى است كه هيج راه حلى 
در آن نيست و نه اصول لفظيه در آن جارى مى شود نه اصول عمليه و نه امارات و نه دليل خاص. در واقع تنها راه حل ما قرعه 


است. مثلا فرزندى از يكك زن كه دو نفر با او آميزش داشتند متولد شده است و نمى دانيم كه فرزند زيد است يا عمرو. 


يا مثلا كسى نذر كرده است كه اولين مملوكى كه بيدا مى كند را آزاد كند ودر آن واحد هفت مملوك رابا هم خريده 


از 1ت حفت مبلر كنامى اققد نو اوارا آزاذ كرد 

ص: 60560 

بنا بر اين موضوع قرعهء مجهولٍ مطلق است و الا اصول و ادله ى ديكر در آن جارى مى شود. 
بر اين مدعا دو شاهد وجود دارد: 


شاهد اول: ادله و روايات خاصه اى كه در باب قرعه است همه در جايى است كه هيج راه حلى وجود ندارد و بن بست كامل 
در شبهه ى محصوره جارى مى شود كه البته اين نيز جارى نمى شود زيرا موجب ضرر عظيم مى شود. 
شاهد دوم: بنائى كه عقلاء در باب قرعه دارند اين است كه در جايى كه به سراغ قرعه مى روند كه هيج راه حلى ديكرى براى 


آنها وجود ندارد. مثلا مى خواهند جوايزى را تقسيم كنند و زيد بر عمرو و عمرو بر زيد ترجيحى ندارد ويا كروه هايى را مى 


خواهند براى مبارزه با دشمن اعزام كنند و كروه هاى مختلفى هستند كه با هم تفاوتى ندارند و از نظر 1موزشء استخدام و 


برنامه ها همه شبيه هم هستند كه قرعه مى كشند و كروهى كه بايد اعزام شود را معين مى كنند. 


نكته: اكر علم يبشرفت كنند و به كونه اى شود كه جلوى عنوان مجهول بودن را بككيرد مى توان از آن علوم استفاده كرد كه 
انف ىن كا اناو ا 1 


الامر الخامس: آيا قرعه سيار تخصيص خورده است كه در نتيجه عمومات آن از اعتبار افتاده و فقط در مواردى كه اصحاب به 


آن عمل كرده اند مى توان به سراغ قرعه رفت؟ 


ص: 2 


اقوال علماء: 
شيخ انصارى در رسائل مى فرمايد: ان عموم ادله القرعه لا يعمل بها بدون جبر عمومها بعمل الأصحاب او جماعه منهم. 2١(‏ 
مرحوم شيخ حر عاملى در الفصول المهمه بعد از ذكر روايات قرعه مى فرمايد: معلوم ان هذا الآمور له مخصصات كثيره. ل5”) 


نقول: ما مى دانيم تخصيص اكثرء قبيح است و اككر در جايى تخصيص اكثر وجود دارد از آن متوجه مى شويم كه آن عموم 
مراد نبوده است و همراه آن قيدى بوده است كه تخصيص اكثر لازم نمى آمده است. اكر بتوانيم به آن قيد دست يابيم فبها و 
الا آن رابه كردن اصحاب مى اندازيم و مى كوييم آن قيد به ما نرسيده ولى به دست اصحاب رسيده است بنا بر اين هر جا 
اصحاب به عموم عمل كرده اند ما هم به عموم مى كنيم و هر جا به عموم نكرده باشند علامت آن است كه آن قيدء مانع بوده 
است و در نتيجه ما هم نبايد عمل كنيم. 


اين قانون در همه ى مواردى كه تخصيص اكثر لازم مى آيد جارى مى باشد. 


در عين حال اضافه مى كنيم كه اصحاب تصور كرده اند كه مجهول به معناى مشكوكك است بنا بر اين موارد اصول عمليه 
جزم مكرك اق :وك قرعة دو أن تجار ست هيه كول استث دوهوارد امازاثك وييتاث: تقحة ابكه دن تقامى 
موضوعاتى كه اصل عملى يا لفظى يا اماره اى وجود دارد» هرجند جزء مشكوكك هستند ولى قرعه در آنها جارى نيست و اين 


همان تخصيص اكثر است. 


ص: ام 


.782 فرائد الاصول» شيخ انصارى» اج ص‎ -١ 
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امااكر مجهول را به معناى كل مشكوك نكيريم بلكه به معناى مجهول مطلق بكيريم يعنى جيزى كه بن بست كامل است در 


اين صورت هيج تخصيصى به آن وارد نمى شود. حتى يكك مورد تخصيص هم ديده نشده است كه بر آن وارد شده باشد. 


حتى در جريان قضاوت امير مؤمنان على عليه السلام كه دو زن باردار بودند و در خانه اى مانده بودند و وضع حمل كردند و 
يكى دختر زائيد و ديكرى يسر وهر كدام ادعا مى كردند كه فرزند يسر مال اوست. امام عليه السلام در اينجا كه جاى قرعه 
بود بينه اى به وجود آورد و آن اينكه دستور داد ظرف كوجكى آوردند تا يكى از آن زن ها شير خود را در آن بدوشد و آن 
را وزن كنند و هكذا همين كار را با زن دوم كردند ديدند وزن يكك شير بيشتر است. امام عليه السلام فرمود او صاحب يسر 
است (زيرا استخوان بندى مرد از زن قوى تر است و غذايى كه خداوند براى يسر آماده كرده است غذاى قوى تر و غليظ ترى 


است» 

امروزه نيز اطباء از آزمايش هاى مختلف به راهكارهايى دست يافته اند ولى علم آور نيست. مثلا در يكى از استفتائات به ما 
كفتند كه اطباء تشخصيص داده اند كه جنينى كه در شكم مادر است مشكل مغزى دارد و نمى ماند و بايد سقط شود. به او 
كفتيم كه صبر كنند تا متولد شود و اكر واقعا مشكل داشته باشد خودش مى ميرد و لازم نيست كه او را قبل از تولد بكشند. 


ص: ارده 


خلاصه اينكه كاه در جايى بايد قرعه اجرا شود ولى قاضى مى كردد و بينه درست مى كند و با اين كار قرعه را مى شكند. اين 


موارد نيز از باب استثناء نيست بلكه موضوع قرعه را مرتفع مى كند. 


جايى است كه هيج راهى وجود نداشته باشد ولى اصول و غيره راه را نشان مى دهند. 
الآمر السادس: آنا قرغه جره امازات است نا اول وبا جيرق درك ؟ 


قرعه دو مورد دارد: يكى در جايى است كه واقع مجهول ندارد و فقط براى رفع نزاع است. وقتى كسى بين دو شريكك قرعه 
مى كشد تا مشخص شود كه كدام بخش مال كدام است در اينجا واقع مجهولى در كار نيست بنا بر اين اماره اى در كار 
نيست. در اينجا قبل از قرعه مال بين هر دو مشاع است و نمى توان كفت كه فى علم الله مشخص است كه كدام بخش مال 
كدام يكك است. قرعه در ميان عقلاء منحصر به همين است. جنين جيزى اماره نيست زيرا واقع مجهولى ندارد و اصل هم نيست 


لاخو وليه كلد الع اك 


اما در جايى كه واقع مجهول در كار است مثلا فرزند» در واقع مال يكى از آن دو است و يا غنم موطوثه يكى از آن ينجاه تا 
مى باشد. در اين صورت روايات متعددى داريم كه قرعه را اماره مى داند و حتى ظاهر بعضى اين است كه اماره ى قطعيه مى 
باشد. البته ما احتمال مى دهيم كه اماره ى غالبيه باشد نه قطعيه. 


ص: وده 


مباحث بايانى قرعه كتاب الشركه 
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موضوع: مباحث يايانى قرعه 

بحث در اين است كه آيا قرعه جزء امارات است يا نه. 

كفتيم كه قرعه در دو مورد به كار مى رود: 


يكك مورد در جايى است كه براى رفع تنازع و اختلاف و تشاجر است و واقع مجهولى در كار نيست. مثلا مى خواهند مال يدر 
را تقسيم كنند كه در نتيجه ورثه قرعه مى كشند تا ترجيح بلا مرجح يبش نيايد. اين نوع قرعه يكك نوع قاعده است و جزء 


افاراك واصيول تمى القن 


اما كاه قرعه در جايى است كه واقع مجهولى وجود دارد و مى خواهند آن را با قرعه كشف كنند. ظاهر روايات اين است كه 
قرعه كاشف است و اما فى علم الله را نشان مى دهد. حال يا دائما جنين مى كند و يا غالبا آن را نشان مى دهد: 

بولح با اح ايم م كر لكي حر اكز بي تعر زازه فال والترك باصي الا اود لوم 
تَنَارَعُوا نَم فَوَصُوا أَمْرَهُمْ م إِلَى الله إِنَا حَوَجَ سَهْمُ الْمَحِقَّ (0) در اين روايت به قرعه كشيدن تصريح نشده است ولى «سَهُمٌ الْمُحِقَ 


دلالت بر اين دارد كه قرعه اى كشيده شده است. 


ابا اعد حي لل توفي شي سن سل بار لجر رشك لا لالص زا سرع تر بتي بارضا هرا 
جيزى بوده كه راه حلى بجز قرعه نداشته است). كَقَالَ إلى كل مَجَهُولٍ قَفيه الْقُوعَهُ ُ قلت لَه إنَّ القَوعَهَ تُخْطِيٌ وَ نْصديبٌ قَالَ كل ما 


كم الله بهِ فَلِّسَ بمخطئ (1) 
ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج57 ص 70/8 ابواب كيفيه الحكم و الحاكم» باب"١211‏ شماره؟ ١‏ لال حم طّ آل النيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج37 ص 104 ابواب كيفيه الحكم و الحاكم» باب"217 شماره ا حا طّ آل اله 


ا لات قَقَالَ له ووَاَ ما جاء الح يت بأنّهُ لس مِنْ قوم فَوَضُوا أمْرَهُم إِلَى الله ؟ ْم اقنوَعُوا إلا خوج 


دراين حديث زراره با كسى بحث مى كرد كه قرعه واقعيت را نشان مى دهد يا نه و بعد زراره اين حديث را از امام عليه 


السلام نقل مى كند. نقل به معنى نيز در روايات ثقه جايز است و اين كونه نيست كه همه ى روايات از باب نقل به لفظ باشد و 


بر اين اساس كاه دو راوى يكك روايت را با دو عبارت نقل مى كنند. 


حتى در قرآن مجيد نيز كاه يكك قول به عبارات مختلف بيان مى شود مثلا سخنى كه فرعون به موسى مى كويدء در آيات 


مختلف به جند عبارت بيان شده است و اين نشان مى دهد كه قرآن نيز نقل به معنى دارد. 


در اينجا دو مؤيد وجود دارد كه قرعه اماره است. البته اماره در جايى كه اماره ى ديكر يا اصلى وجود نداشته باشد كه قرعه 


مؤيد اول دعاهايى است كه براى قرعه كشيدن خوانده مى شود كه در روايات است كه آن دعاها خوانده شود و امر خود را به 


است كه مردم دنبال كشف مجهولى هستند كه با عنايت خداوند به آن دست مى يابند. 
ص: ١مه6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج اال ص 01١‏ 7 ابواب كيفيه الحكم و الحاكمء باب"١211‏ شماره ١"‏ لال حك طّ آل النيت: 


مؤيد دوم استخاره است كه از باب قرعه مى باشد. تجربه نشان داده است كه استخاره. واقع را كشف مى كند و واقعيت و راه 
صحيح را به انسان نشان مى دهد و مردم نيز براى اين كه راه صحيح را متوجه شوند و مثلا بدانند ازدواج مزبور خوب است يا 


نه مسافرت خوب است يا بد و اين طبيب و يا آن طبيب كدام خوب است و امثال آن استخاره مى كنند. 


البته ممكن است كه كاه نتيجه ى استخاره سريع مشخص نشود ولى بعد از مدتى معلوم مى شود كه نتيجه ى آن صحيح بوده 


است. 


ندارد. 


در اينجا معمايى وجود دارد و آن قرعه كشى عبد المطلب است. ما كفتيم كه قرعه در موضوعات است نه در احكام ولى قرعه 
ى او براى كشف حكم خدا بود. او نذر كرده بود كه عبد الله را براى خدا قربانى كند. ظاهرا نذر او به اين معنا نبود كه او را 
قربانى كند بلكه منظور اين بود كه معادل آن شترها و خونى ريخته شود. عبد المطلب مى خواست رضاى خداوند را ببيند و به 
ده شتر و بيست شده و هكذا قرعه كشيد و بعد ديد كه قرعه به نام شترها آمد نه عبد الله و عبد المطلب اظهار داشت كه رضاى 
برورة كاوق وا “كقف كردة اسك 


مادر جاى ديكر نيز نديديم كه قرعه براى شبهات حكميه كشيده شود. الا اينكه كفته شود كه منظور عبد المطلب نيز همين 
بود كه براى نذرى كه در مورد ذبح كردن عبد الله كرده بود قرعه بكشد و تا آنجا جلو رود كه قرعه به نام شترها بيفتد نه عبد 


الله. در نتيجه بحث در مورد شبهه ى موضوعيه مى شود نه حكميه. 


ص: 7ه 


به هر حال نتيجه اين شد كه هرجند اماره قبل از اصول عمليه است ولى قرعه اماره اى است در جايى كه حتى اصل هم جارى 
نباشد و اين علا-مت آن است كه ما اماره بعد از اصول نيز داريم يعنى قرعه اماره اى است در جايى كه همه ى راه ها بر روى 


اسان سمه كناش 


البته در بعضى روايات آمده است كه «اىّ شىء اعدل من القرعه) اين روايت شاهد قسم اول قرعه را بككويد كه با قرعه تنازع 


رفع مى شود و عدالت برقرار مى كردد. اما دو روايتى كه در فوق بيان كرديم مربوط به قسم دوم قرعه مى باشد. 
در سابق به اين نكته اشاره داشتيم و اكنون با توضيح بيشتر مى كوييم: 


وكقى يوعرق عقلاء قر لمعه من كنم مق بويع > طاريق حاص يراق قرع كفتيلاة فذارئد بوي كار يدرك توح خاض ترعة 
مى كشند كاه به وسيله ى مكتوب است و كاه به وسيله ى بجه ها و يرندكان» حيوانات و امثال آن. 


در قرآن در داستان زكريا قرعه به شكل انداختن قلم ها انجام شود و در داستان حضرت يونس اكر (فْسَاهَممَ) )١(‏ به معناى 


انداختن جوبه ى تير باشد يعنى قرعه كشيدن با آن انجام شده است. 


اكر مسألهى «ازلا-م» را هم داخل در قرعه كشى بدانيم آن هم به وسيله ى جوبه ى تير بوده كه آن را داخل كيسه هايى مى 


ريختند واز داخل آن يكى را در مى آوردند. 


در بعضى از روايات آمده است كه قرعه را مكتوب كنند و در آن از لفظ «يُندّقه» استفاده شده يعنى روى جيزى نامى را 
بنويسيد و بعد آن را كاملا به هم بفشارند تا معلوم نشود جه بر آن نوشته شده است بعد آن را در يكك محفظه اى از كل يا موم 


و مانند آن ببيجند و تبديل به كلوله هاى هم اندازه كنند كه به آن (يُندّقه) مى كفتند و بعد شخص ناشناسى يكى را بر دارد. 


ص: اوذذزهة 


-١‏ صافات /سوره/7” آيه161. 


دن بعضس از رواينات آمذه اسث كه با انكشتر قرعه من كشيدتند كه آمير مؤمتان فرهود اتكشتر من را بكيريد ويا اتكشترهاى 
غوه مخلوط كنيد وخر كيسة اق بريزند وهر كس كه انكشير مخ را كرفت او سحق اسك 


استخاره كه نوعى قرعه است نيز با تسبيح است و استخاره ى ذات الرقاع با رقعه ها و هكذا استخاره با قرآن. همجنين در 
ووانات امنة السك كد با عسعة عاض خرما فيز قرعه ع كشيدتد يه ابن كوله كداروى بكنى از انها غلامت غاب فى كذاشد و 
با هسته هاى ديكر مخلوط مى كردند و كسى كه آن هسته ى علامت دار به دستش مى افتاد برنده بود. 

از مجموع اينها استفاده مى شود كه اطلاقات قرعه مقيد به نوع خاصى نيست و شكل خاصى ندارد. 

اما خواندن دعاها نيز ظاهرا جزء مستحبات است زيرا در خيلى جاها دعا وارد نشده است. مثلا در غنم موطوئه كه در روايات 


طرز قرعه كشيدن را آموزش مى دهند نيامده است كه قبل از قرعه دعايى خوانده شود. 


اما بحث استخاره و اينكه نوعى از قرعه است: بهترين كسى كه اين بحث را مطرح كرده است مرحوم علامه مجلسى در بحار 


الانوار است كه حدود شصت و ينج صفحه در مورد انواع استخاره بحث مى كند. )١(‏ اولا بحث مى كند كه آيا استخاره 


مشروع است يا نه و بعضى مانند ابن ادريس و مفيد مشروعيت آن را قبول ندارند و اكثرا آن را مشروع مى دانند و اينكه اكر 
استخاره مشروع است به جه شكل است آيا بايد ديد كه 


ص: اؤذذله 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج١4‏ ص 77372 طّ بيروت. 


جه جيزى به قلب انسان مى افتد و يا با تسبيح و امثال آن. 


اشارهاى به سند 7١٠7٠‏ كتاب الشركه 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: اشاره اى به سند 770 
طبق سنوات كذشته مسائلى را مطرح مى كنيم كه در تعطيلات امسال كه از سال هاى كذشته بيشتر است دنبال كنيد. 


امام قدس سره در تحرير الوسيله در ابواب خيارات بيع» به هفت خيار اشاره مى كند كه از خيار حيوان شروع مى شود تا خيار 
شرط و غبن و رؤيت و ... ادامه دارد و شايد مجموع آنها به جهل يا ينجاه مسأله برسد. يكى از اين خيارات را انتخاب كنيد و 
به مقدارى كه بر بيست صفحه ى وزيرى (به اندازه ى صفحه ى كتاب هاى معمولى مانند وسائل الشيعه) بالغ شود مطالبى 
مسائل خيارات» مسائل بيجيده و ير كفتكو است و احتياج به بررسى دارد و مخصوصا اينكه محل ابتلاء مى باشد. بهتر است 
متن» با دقت نوشته شود و عربى باشد و تايب شود و اقوال» روايات» آيات, لغات, تحليل هاى بزركان و امثال آن به شكل 
جداكانه و منظم در آن منعكس كردد. از نوشته هاى بزركان مى توان اقتباس كرد ولى نبايد عين آن را در مقاله نوشت. به هر 
حال بايد فكر نويسنده و عقيده ى خود او در كتاب منعكس شود. 


تو ذخ ضيحاتى در مورد سند امارد 
سند فوق كه سند سازمان است به نام د كركون ساختن جهان ما مشهور است و براى توسعه ى يايدار نوشته شده است. 
ما بر اساس متن اصل سند صحبت مى كنيم و به آنجه در فضاهاى مجازى منعكس شده كه جه بسا شايعه باشد كارى نداريم. 


ص: ههه 


متنى كه در اختيار داريم به شكل رسمى از طرف خود سازمان از لاتين به فارسى ترجمه شده و ناظر علمى آن را مشاهده 


كرده و ويراستارى شده است. 


هدف از بيان اين مطالب خداى ناكرده» جسارت به كسى نيستء بلكه بيان توضيحاتى است درباره سند 7٠١0‏ تا ملت عزيز ما 
و مسؤولين محترم وظيفه خود را درباره آن بدانند و اينكه قبلا به سراغ آن نرفتم» نخواستم فضاى شيرين انتخابات يرشور و امن 


و امان تحت تأثير واقع شو 


لرنننا تشتاوظ ماع ها مرويظ وخر ارم شتد امعو انس عدون لفافاى مقاام مسد كردوو تننظ ذاده اق ماري تقار با 


نيست. 


نخست به سراغ تاريخجه اين سند مى رويم. در اولين مادّه ى آن كه به عنوان مقدمه است مى خوانيم كه آنها نوشته اند: ما 
سيتامبر 7١1‏ (كه اكنون 7١117‏ است) در مقرٌ آن در نيويوركك كرد هم آمده ايم» در مورد اهداف جديدى براى توسعه يايدار 


توافق كرديم (كلمه ى توافق كردن به معناى تعهد كردن است يعنى عهدنامه است نه اينكه همينطورى جيزى كفته باشند). 


در ماده ١‏ مى كويد ما به نيابت از مردمى كه به آن ها خدمت مى كنيم در مورد مجموعه اى از اهداف جامع, فرا كير و مردم 
محور جهانى و د كركون كننده؛ تصميمى تاريخى اتخاذ كرده ايم» سيس اضافه مى كند: ما متعهد مى شويم كه براى تحقق 
كامل اين دستور تا سال (18 سال ديكر) بدون وقفه تلاش كنيم. 


ص: 060 


در هدف جهارم و ينجم مى خوانيم: تضمين آموزش با كيفيت برابر و فراكير و ترويج فرصت هاى ياد كيرى مادام العمر براى 


ودر اصل هشتم از اصول ينجاه و نه كانه اين سند مى خوانيم: ما به جهانى مى انديشيم كه در همه جاى آن حقوق بشر و 
كرامت انسانى محترم شمرده شده و در آن همه زنان و دختران به طور همه جانبه تساوى جنسيتى را درك كنند و همه موانع 


حقوقى, اجتماعى و اقتصادى موجود بر سر راه توانمند سازى آنان از ميان برداشته شود. 
در اينجا توجه به جند نكته لازم است: 


نكته ى اول: اين سند همان طور كه از مقدمه اش بيداست در واقع يكك عهدنامه است براى برنامه هاى آموزشى و اقتصادى و 
اجتماعى» محيط زيست و غير آن» در يانزده سال در جهان. يعنى عده اى نشسته اند براى مردم دنيا تصميم كرفته اند كه 
رشك سكو لارغرت راادر همه جا يناده كنند ونه كفته خودشان؛ هدفشان د كر كون شاعسن جهان :ماست. 


سؤال:ايخ آنيت آبا هايايد نشي ا دبكران دربارة ذأ سال تمام شدوق زئد كى.ماتضعيع مكيرقه و ماهوا اكه فى توانتع 
آن را نيذيريم» جون صورت تخيير دارد آن را بيذيريم و قبول كنيم. با اينكه براى تحوّل آموزشى و ساير امور كشور خودمان 


برنامه داريم. آيا اين ييروى» يذيرش نظام سلطه و قيوميت ديكران نيست؟ 


نكته ى دوم: مهم اين است كه وقتى اين سند را يذيرفتيم بايد كزارش سالانه تمام اين امور را به آن ها بدهيم. يعنى آن ها مثلا 
٠‏ سؤال درباره مسائل مختلف درباره تمام شئون كشور ما مطرح مى كنند و مى كويند ياسخكو باشيد. اككر ياسخ دروغ 
بككُوييم واويلاء اكر راست بككوييم از تمام شئون كشور ما باخبر مى شوند واين همان جاسوسى آشكار است. فراموش نكنيد 
ارس لان اشنا امع متيف رووق كو اميك كتبونة رسك سهان سلا اساعاو حمقه دولك اص تلطه 2 «جاموس تفاش 


در آن داشته و دارندء» مانند ساير نهادهاى جهانى. 


ص: /اذه 


نكته ى سوم: آقايان مى كويند ما هنكام يذيرش اين سند زير آن نوشته ايم ما تا آنجا اين سند را قبول داريم كه با فرهنكك و 
مذهب ما سازكار باشد» راست مى كويند اين را نوشته اند و در نامه اى كه به امضاء سه وزير نوشته شدهء خدمت مقام معظم 
رهبرى ارسال داشته اند و رونوشت آن نامه را نيز براى ما فرستاده اند؛ ولى به اين نكته كويا توجه نفرموده اند كه تنظيم 
كنند كان اين سند معتقدند استثناء و شروطى كه در ذيل آن نوشته مى شود تا آنجا اعتبار دارد كه با روح اين سند مخالفت 
نداشته باشد؛ درست نظير آنجه ما در باب شرايط ضمن العقد مى كوييم كه اكر شرط برخلاف مقتضاى عقد باشد يذيرفته 
يسك ناما اتهاامن كويتة انبكه شترط: كردم ايد برخلاف مذهب و فرهنكك و نظام شما نباشد اين برخلاف روح اين سند 
ست. اين سند آزادى كامل براى همه جنسيت ها و براى همه مذاهب مى خواهد. بنابراين اين ملاحظه و شرط شما يذيرفته 


نكته ى جهارم: الفاظى در اين سند بكار برده شده كه معنى آن را آن ها بر طبق اصطلاح خودشان تفسير مى كنندء مثلاً وازه 
خانواده» آن ها معتقدند خانواده هم خانواده هاى معمولى را در بر مى كيرد» هم خانواده هاى همجنس كرا را. ياواه 
خشونت» كه بسيارى از عقايد و افعال مذهبىء را به نظر آن ها شامل مى شود. آنها سياه و بسيج مارا مصداق خشونت مى 


دائنك. 


نكتهدى ينجم: اين سؤال براى همه مطرح است كه جرا اين سند بى سر و صدا به آموزش و يرورش داده شد و جندين 
كار كروه براى اجراى آن در آموزش و يرورش انتخاب شدند و كفته مى شود در بعضى از جاها نيز به اجرا در مده. متولى 
اصلى اين كونه اسناد شوراى عالى انقلا.ب فرهنكى استء ما با اعضاى شوراى عالى انقلاب فرهنكّى صحبت كرديم كه آيا 
اين سند را به شما داده اند و بررسى و تصويب كرده ايد؟ كفتند: ابداء جنين جيزى نبوده. بعلاوه جرا مجلس و بالاتر از آن 


زهين اتقلاب :را دز جريان نكذاشعد؟ ابن سؤالى است كه جوات آن اسان نست. 


ص: /6060 


نكته ى ششم: در اين سند درباره كمكك به كودكان و يايان دادن فقر در همه اشكال آن و در همه جا تصريح شده. از جمله 
در هدف ”ازاهداف هفده كانه مى خوانيم يايان دادن به كرسنكىء تامين امنيت غذايى و تغذيه بهتر و توسعه كشاورزى 


تصويب كنند كان اين سند در اين دو سال (از سال 7١18‏ تا )73١177‏ كه از عمر آن مى كذردء كدام قدم براى محروميت زدايى 
از كود كان كرستته مق برداشته انتد. كودكانئ كه كرفتان ييمازق :وباو كميبوة دازو وهواذ غذاقى مسد و حكونة تواستين 
كامى براى محاصره ى اقتصادى يمن و غَرّْه بردارند تا مردم اين مناطق بتوانند از تغذيه سالمى برخوردار باشند؟ جه كمكى به 
واتراق هاى سورية وغراق كرذند؟ | كر .هدق :د كركون ساتحن جهان استت: كه تر ابن سند مى بانندد جه قدامى براق 
ذكر كوتن وبق ذواطال بر ةاشقيد؟ انو ها دليل بز ان تنمت كه هدق اصلى جين د ركزى اسك سابزائن ءاره اعتزافق: كرد 
كه اين سند برخلاف ظاهر ياره اى از قسمت هاى آن كه زيبا و دل انكيز است» دامى است حساب شده براى ملت هاى جهان 
كه آن ها را در زير سلطه خود د رآ ورند و فرهنكك و مذهب آن هارا د كركون سازند. 


ص: 00 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


